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METHOLOGY 


)اک یاز العوبب وحوراقائهى 


تحقية وتقديم : د . وليد محمود خالص 


الإهداء 


إلى معتز مكي الجميل . . . 

كأني آراك مقصودا بهذه الغنائية التي تقول : 
يا سيّد ودّي » أقلدم ولاء 

فرضه فضلك وجعله من صميم واجبي 

إليك أرسل هذه السطور 1 

شهادة القيام بالواجب » لا عرضا لبراعتي 
واجب ما أعظمه! لكن موهبة ضئيلة كموهبتي 
قد تبدو خاوية لعجزها عن التعبير المناسب 
لكتبي أتوسّم بخیال خصب من لدنك 

ومن جود قريحتك لتستر به خواء ما عرضت 
ریثما یشم نجم ليهدي مساري 

ويهمي نوره علي بقدم خیر 

یکسو به أسمال مودتي 

ليظهرني بستوی ما أکنه من جمیل الثناء 
وقتها قد أجرؤ وأتباهى بمقدار حبي لك 

وحتى ذلك الحين سأتوارى خشية أن يصيبني منك لوم . . . 


الغنائية السادسة والعشرون 


فهل وفیت إذ تواريت . . . ضاقت العبارة فاستعنت بغيري وهو مَنْ هو... 
وهذا الكتاب نقطة ضوء فاقبله . 


إضاءات 


1د 

«وقد تعودت و النقد » بل أقذع النقد وأقبحه حتى مردت عليه . فإن 

كان القائل مصيباً في قوله أو في بعض قوله أجبته » وإلا نبذته نبذ النواة تاركاً 
له الدهر ليؤدبه فهو أحسن مودب» . 

الأب أنستاس ماري الكرملى 

في مفتتح كتابه نشوء اللغة العربية 


۲ - 
لطست صدرهاعليلك لضات 
في بوادي الأعراب يوم فاتك 
وعروس اللفات قد شقت ایب 
ب وقامست تنوحٌ فوق رفاتك 
البیتان مکتوبان علی وجه 
اللحد الذي يضم الأب الكرملي 
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ید 

«كان النصف الثاني للقرن ن عشر مبعث النهضة الادبية في الشرق 

العربي » وهنا يجب أن نقرّر - إنصافاً للحقائ ثق التاريخية - آن هذه النهضة التي 

كانت في مصر وسوريا والعراق كانت تقوم على أعمدة ثلاثة : مدرسة دار العلوم 
بمصر » ومدارس الإرساليات بالشام » والأب أنستاس ماري الكرملي بالعراق» . 


الأستاذ أحمد الشايب 


۳ 
«کان العلامة الأستاذ الأب آنستاس ماري الكرملي من الذین آجبهم 
العراق نابغة في العلوم العربية » وقد خدم اللغة خدمة لا یجحدها کل من 

طبعت نفسه علی الانصاف» . 
الشاعر الکبیر جمیل 


صد قي الزهاوي 


- 6 - 
«کان الأب الكرملي طول حياته أوفى ما یکون نشاطاً وهمّة في الدرس 
والإنتتاج ؛ وان مناضلاً من الطراز الأول ؛ فلا يسكت على مناقشة › ولا 

یتغاضی عن خطاً) . 
الأديب الكبير أحمد حسن الزیات 


5 
«نهج الأب أنستاس فى دراساته اللغوية طريقة علمية فذة . ومن ميزاته 
التي انفرد بها البحث المقارن في اللغات › وهو - كما لا يخفى - یتطلب سعة 

في العلم » ومزيد إتقان لعدد من اللغات» . 
العلامة الشيخ محمد رضا الشبيبي 


۷ 
«سارع هذا النابغة الفد » الاب أنستاس الكرملي ‏ لخدمة اللغة والتازيخ 
معاً؛ وسعى سعيه للعمل الجليل » فلم يلتفت إلى عناء أو تعب . . . وكان في 

كل أيامه فخر العراق» . 
المؤرخ الكبير عباس العزاوي 


را : 
«قد کان حظ مجمع اللغة العربية بالقاهرة من شیوخ العراق وعلمائه 
عظيما , تواردوا علیه فاضلا بعد فاضل ‏ واماما بعد إمام » ویْعدّون بحق في 
مَنْ تعرفون وثوقاً فى الرواية » وتمكنا من الدراية » حذق عدة لغات قدية .۰ . 
ووقف حياته على خدمة اللغة العربية بصع سنین » وردد كشيراً من آرائه بين 
العرب والستصربین ؛ وهو دون نزاع من دعائم النهضة اللغوية العاصرة في 

العراق» . 

د . إبراهيم بيومي مد كور 
رئيس مجمع اللغة العربية بالقاهرة 


-٩- 
«الأب أنستاس رجل وهب نفسه للغة العربية ؛ فکان باراً بها بر الولد‎ 
. الصالح بأمّه وأبيه . . . إن في آثاره وسیرته العلمية ما يجعله خالد الذكرى أبد‎ 

الابدین » ودهر الداهرین» . 
العلامة الد کتور مصطفی جواد 


ی 
«سیبقی اسم الأب آنستاس حیاً مادامت لغة الضاد حية» . 
الأستاذ مير بصري 
۱ - ۱1۱- ۱ 
«ظهر الكرملي علماً من أعلام النهضة احديثة في مطلع القرن العشرین ؛ 
واحتل مکانته العلمية با سجل لنفسه من مأثر بتصانیفه العديدة ولقد اهتم 
باشیاء کثيرة لم برها معاصروه مادة ينبغي للدارس آن یتوفر علیها . . . ولعل هذا 
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النوع من الشمول والسعة في معارف الكرملي کان بسيب اتصاله بالعلم 

ریم اا رات للك م ما للكوية ادركت ق فى القزانيات 

اللغوية التاريخية» . ۱ 
العلامة الد كتور إبراهيم السامرائي 


- ۱۲ - 
«إن الأب الكرملى أكبّ مدة حياته على درس القرآن رغبة منه فى أن 
المطران أرمان ب . دوشيلا 


2 
هتفوا بذ کر الکرملي فقلت : بورك من [مام 
عزت به أم اللفات أبايناضل كل رام 
يحمي جوانب ملكها ويهيب بالهمم النيام 
الشاعر الكبير أحمد محرم 


- 6 - 

بالأمس أشياخ البيان وفي غد 
ياجهبذأبك زيّنواصدرالتدي 

الله يشهد كنت للفصحى أباً 
عنهاتدافع باللسان وبالید 

ألقت إليك زمامها فرفعتها 

مسترهب‌الابن البتول وباحشا 
عنهابثوب الناسك المتعيّد 
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فالقلب من دين ابن مريم وحيه 


الشاعر مهدي مقلّد 
-16- 
۳ النادي وبنت الضاد 
طلست علی الدنیا بشوب حداد 
طلعت على الأدباء تندب حظها : 


وتقول: مال عمادكم وعمادي 
أين الوفاء المحض والأدب الذي 
غبطت به الدنياحمى بغداد 
أين الأب المقدام والأسد الذي ٠‏ 
كتانصول به على الآسساد 
مَنْذاعلى الفصحى يقوم مقامه 00 
ویک ون للسق اد بالمسرصاد 
ته في سماء النور»ذكرك خالد ۰ 
يجري مع الأحقاب والآباد 
الشاعر عبدالرحمن البناء 


تصدير عام 


هذا كتاب فريد فى بابه » وحید فی مضماره . خلیق متا بالعناية » وقمين 
بإعادة النظر والتدبّر » فتح فيه صاحبه كوّة لدرس الدين عند العرب قبل الاسلام 
ا ی القرن 
العشرين بأربع سنوات يوم كانت أمثال تلك الأفكار بله الدراسات معدومة في 
العربية » وكانت تسير بخطى متعثرة حذرة في الغرب » ويجيء هذا الأب الصابر 
فيضع الفكرة موضع التنفيذ » ويبدأ بالتأليف في هذا الفن . وان كان هذا الأمر 
غريبا على المناخ الثقافي يومذاك فهو ليس بغريب على الأب أنستاس الذي ولع 
بکل جدید . وکانت العرفة ضالته يفبّش عنها نی کانت » وجدنا هذا متمثلا 
في کتابنا هذا » وسنجده آیضاً في کتب آخری نخص منها بالذ کر کتابه (دیوان 
التفتاف] الذي بناه على اطلاع واع لفن من الفنون التي لم یسمع عنها أحد في 
وقته وهو [الفولكلور] الذي أثبت مصطلحه صراحة في مفتتح كتابه ثم تولى 
تعريبه بنفسه ؛ وسماه علم القوميات » وسنقف عند هذا الموضوع في مكان آخر . 
وعلی هذا فان آهمية هذا لکتاب لا تتمثل في مادته العلمية » فهي 
محتاجة - بلا ريب - إلى استكمال » وإضافة وخصوصاً إذا علمنا أن الأب قد 
تركه وهو في مرحلة [التسويد] » كما إِنّ كتباً أخرى قد جاءت بعده درست 
موضوع الدین والعتقدات عند العرب دراسة منهجية مستفيضة ‏ غير أن قيمته 
الحقيقية تكمن في سبقه الزمني لكل تلك الكتب » ووعيه الحاد بأهمية هذه 
الوضوعات » وقدرته علی النفاذ إلى ما عند [الآخر] الغربي » وإفادته مما كان 
يعتمل هناك من أفكار جديدة » وحرصه امخلص على نقل الأفكار» والوضوعات 
إلى لغته » وبني قومه وفق قناعة راسخة بكبير فائدتها بما تهيؤه لهم لمواكبة 
[الجديد] الذي نذأت ریحه تهب علی الوطن العربي عموماً » والعراق خصوضاً ۰ 
فلا مناص بعد هذا من الأخذ ٠‏ والفهم › وإعداد الأدوات خحشية الذوبان » 
والانغمار في هذا [ابحدید] » فكأن الأب بمشروعه الشقافي الكبير » ومنه هذا 
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الكتاب » كان يبغي تهيئة من نوع ما ء واستعداداً خاصاً نابعاً من امجتمع نفسه 
یتیح للجدید آن ینسرب بهدوء » ورفق إلى روح المجتمع » وعقله بلا عوائق 
حقيقية » ولعل من آسمی آماني مشروع [احدائة] العربي آن تأتي من الداخل » 
من العمق ‏ لا أن تمس السطح ؛ والظهر فحسب فتکون آشبه بالقشرة التي 
يسهل إزالتها » ومحوها . لم يكن الأب أنستاس ليأبه بالقشور » والزخارف » وإلا 
لضارع غیره من مشات التعلمین في زمنه . بل كان ذا بصيرة نافذة » وإدراك 
عمیق بحال امجتمع ولغته فکرس حیاته للقدي التجدّد نشرا » وللجدید النافع 
أخذاً وفهماً » فكان - بحق - الرائد الذي لم يكذب أهله . 
د . وليد محمود خالص 
مسقط 


صيف ۲۰۰۵ 
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۰ 


مقدمة التحقیق 


تبدو الكتابة عن حياة الأب أنستاس ماري الكرملي » ومولفاته » ومکانته 
العلمية ضرباً من النوافل » والزيادات » ومردٌ هذا إلى سببين » أولهما شهرته 
التي ملأت الآفاق › فهو علم کبیر من علام العراق » والوطن العربي ؛ تعرفه 
امجامع اللغوية » والنتدیات الفكرية ‏ ما المجلات الكثيرة التى عاصرها فلا يخلو 
عدد من مقال(١)‏ له فيها ء أو تعليق على مقال سابق » أو رد على رأي متقدم » 
وهكذا » يضاف إلى هذا كتبه ۲۳ التي طبعت في حياته » أو بعد وفاته » أو تلك 


(۱) آحصی الاستاذ الفاضل کورکیس عواد في کتابه عن الأب الكرملي ألفاً وثلاثماثة مقال 


نشرها الاب في حیاته في مجلات مختلفة : عراقية ‏ وعربية ؛ وأجنبية ؛ ووصل عدد تلك 
اجلات التي نشر فیها لی ائنتین وستین مجلة » ونراه یقول : «قل آن نجد مجلة عربية ذات 
شأن إلا وللأب أنستاس أثر فيها ء فقد نشر مقالات لا تحصى باللغة العربية في كثير من 
اججلات ‏ وجرائد العراق » وسوریا ؛ ولبنان » وفلسطين » ومصر ‏ والأستانة ذلك إلى مقالات 
بالفرنسية في بعض المجلات الأوروبية» ؛ ويضيف قائلاً : « . . . وهناك عدد من نفائس 
مقالاته لاسیما الباحشة في الا قوام » واللل » والنحل ‏ والبلدان قد نقل إلى بعض اللغات 
الغربية الشهيرة کالفرنسية » والا نكليزية » والاأمانية » والروسية » والايطالية » وال سبانية » هذا 
فضلاً عن اللغة التركية» . ینظر کتابه عن الكرملي » ص۱۵ و۱۸ . 

(۲) احصی الاستاذ کورکیس عواد تسعة وأربعين كتاباً لاب الكرملي یقع بعضها مجلدین ». 
وهي متنوعة الوضوعات » بعيدة الاهتممات ‏ ومن الفید آن نشیر هنا إلى أن الأب قد كتب 
بعضاً من كتبه باللغة الفرنسية . 
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التي ما تزال مخطوطة تنتظر التحقیق ‏ والنشر ) » ولا يفوتنا أن نشير هنا إلى 
المجلات التي أصدرها هو بنفسه مثل دار السلام » والعرب ‏ ولغة العرب 0 
وقد عات هده الات م خا عا مهما لا يستغني عنه أي دارس لغزارة 
مادتها » وتنوّع موضوعاتها » وعلوٌ كعب مَنْ كتب فيها » بالإضافة إلى مقالاته 
الشخصية ا و ا 

إِنّ هذا كله قد كرّس شهرته التي ظلّت معلماً بارزاً على شخصيته 


(۱) للاب الكرملي كتب كثيرة مخطوطة تنتظر من یخرجها لی النور» وآخر ما رأيته منها مطبوعاً 
کتاب [دیوان التفتاف] و حکایات بغدادية بتحقیق الاأستاذ عامر رشید السامر ۳ الذي صدر 
عن الدار العربية للموسوعات سنة ۲۰۰۳ ۰ ومن الغريب بهذا الصدد أنني وجدت الأستاذ 
كوركيس عواديشير في كتابه عن الأب الكرملي الذي صدر ببغداد سنة 1455 إلى أن 
الأستاذ عامر رشيد السامرائي قد حقق هذا الکتاب ؛ وأعله لل: للنشر » وتکررت الاشارة نفسها 
مرة أخرى في مقدمة معجم الاب [المساعد] الصادر بجزئه الأول ببغداد سنة 191/7 » ومكمن 
الغرابة هو أن بين التاريخين سبعاً وثلاثين سنة » وهي مدة طويلة جداً لصدور کتاب ؛ ولعل 
هناك أسباباً يجهلها الباحث ‏ ورأيت كذلك الكتاب الذي حققه الاب وهو (نخب الذخاثر 
في أحوال الجواهر] لابن الأكفاني » وهو مطبوع في القاهرة سنة 1484 » أقول رأيته مطبوعاً 
طبعة جديدة بدار لبنان ناشرون » وهي طبعة لا تعدو أن تكون صورة عن الطبعة القدية . 

(۲) ینظر کتاب الاستاذ کورکیس عواد عن الكرملي » ص ۲۰ - ۱ ومن المفيد أن نثبت هنا 
رأي العلامة الدکتور مصطفی جواد في مجلة لغة العرب حین یقول : « . . . واستمرت مجلة 
لغة العرب علی خدمة اللغة العربية باختلاف آنواعها » وتنوع آسالیبها حتی سنة ۱۹۲۳ ۰۰ 
فیها من آفانین الکلام علی الفردات » والصطلحات العلمية » والفنية » والتراکیب ‏ والنقد 
الأدبي فضلاً عن المباحث الأخرى في التاريخ العام ‏ والتاريخ الخاص ولاسيما تاريخ العراق » 
والسيرة الاجتماعية » ونشر الرسائل الخطوطة » والنصوص المكتوبة » والنوادر الخفية في عدّة 
فنون» . ينظر كتابه المباحث اللغوية في العراق » ص78 » وينظر كذلك في ذكرى الأب 
الكرملي » ابام ری ي »ص 40 . 
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الدؤوب » الصابرة » على طلب العلم » ونشره » ويتمثل السبب الثاني في كثرة ما 
تب عنه سواء أكان هذا المكتوب كتباً برأسها  )١(‏ أم دراسات طويلة » 
ومقالات للتنویه والتذکر (۲۲ » بالإضافة إلى المجلات التى أفردت أعداداً خاصة 
له ۲۳ ؛ إلى جانب القصائد التي قيلت في رثائه » غير أن هذا كلّه لن يمنعنا من 
تقديم نبذة مختصرة عن حياته تشير إلى مفاصلها الرئيسة » وتبيّن مقدار الجهد 
الذي بذله في تحصيل العلوم » وتعلّم اللغات من جهة › وفي نشر المعرفة › 
والدفاع عن العربية من جهة أخرى » وذلك لبُعد العهد بيننا وبين تلك 
الدراسات الرصينة التى انشغلت به » بالإضافة إلى الإفادة من مفاصل تلك 
الحياة الخصبة التي عمرت بالدرس والصبر . 


۲ 
يوصف الاب آنستاس بالراهب ‏ ولا يعنينا من هذا الوصف تلك الظّلال 
التي يوحيها من حيث ارتباطه برهبانية النصارى واعتزالهم » فالراهب هو المعتزل 
في صومعته للعبادة والتأمل » بل ما نريده هو أقرب ما يكون إلى المعنى المجازي 
لهذه الكلمة » فكم من راهب معتزل اكتفى بالصلاة » والدعاء » ومحاولة تنقية 
النفس من أدرانها » مؤمناً با لخلاص الفردي » ولم یکن الاب آنستاس کنلك » 


(۱) قدّم الاستاذ کورکیس عواد ثبتاً بالكتب التي كتبت عن الكرملي فكانت تسعة كتب » ينظر 
كتابه عن الكرملي » ص۳۹ - ۰ وتنظر کنلك مقدمة [الساعد]  ٠٥١ - ٠٥/١‏ ولاشك 
في أن هذا العدد قد ارتفع الآن إلى أكثر من ذلك بكثير إلى جانب رسائل الماجستير 
والدكتوراه التي درست جهوده العلمية الختلفة . 

(۲) احصی الااستاذ كوركيس عواد مائتي دراسة » ومقال وتزيد كتبت عن الأب بأقلام عربية › 
وغربية . تنظر مقدمة الساعد » 61/۱ - 11 . 

(۳) تنظر مقدمة الساعد » ۰0۳/۱ وما بعدها » وینظر کنلك آعلام الا دب في العراق امحدیث . 


مير بصري » ۳۱۲/۳ و۳۹۰ ؛ وغيرها 
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فقد كانت [رهبانيته] لأمرين اثنين هما : العبادة » وطلب العلم » ولعل الثاني 
أظهر » وأكثر التصاقا بشخحصیته » وما ترکه من آثار » فقد کان راهبا من رهبان 
0 منح هذا العلم الذي عشقه » وأخلص له حياته کلها . وظل في معتزله 
نکن سنة ويزيد قارثاً واا .ومشارکاً فى الحياة الشقافية بأجلى صور 
الاشتراك » ولم يكن لیمنعه عن هذا سوی مرض . آو انشغال طاريء ‏ وهو ما 
نرید تأکیده من معنی الرهبنة . 

ولد بطرس بن جبرائيل يوسف عواد )١(‏ من آب لبناني الاصل » وم 
بغدادية فى مدينة بغداد 0 ۲ وبداً يتلقى دروسه الأولية بمدرسة 
الآباء الكرمليين ببغداد » وأ دراسته الثانوية في مدرسة الاتفاق الكاثوليكي 
ببغداد » وتخرّج فيها سنة 16/85 . 

سافر إلى بيروت سنة ١885‏ حيث كلية الآباء اليسوعيين فدرّس فيها 
العربية » وتعلّم هناك اللاتينية ؛ واليونانية » والأدب الفرنسي . انتقل بعد هذا 
إلى بلجيكا منتميا إلى الرهبانية الكرملية في دير [شفرمون] حيث توستع في 
دراسة اللاهوت » وارتحل بعدها إلى فرنسا لتلقى العلوم العالية من لاهوت »2 
وفلسفة في مونبلييه 
الذي سيلازمه حتى وفاته ؛ وفي طريق عودته إلى بغداد مر باسبانیا » فحقق 
أمنية غالية كانت تراوده وهی ي التطواف في بلاد الا ندلس ‏ ورؤية آثار العرب 

استقرٌ الأب أنستاس بعد هذا فى بغداد حيث تولى إدارة مدرسة الآباء 
الكرمليين » وعلّم فيها العربية والفرنسية » ولم يلبث أن ينفيه الأتراك إلى 
)١(‏ ينظر الأعلام » الزركلي 755/١ ٠‏ . 
(۲) الأب أنستاس الكرملي » کورکیس عواد » ص ۷ ۰ وتنظر مقدمة تحقيق [المساعد] 5/١ ١‏ ؛ وفي 


ذكرى الأب الكرملي 2 سالم الالوسي ۰ ص۸ . 
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الا ناضول بسبب خلافه معهم حول اللغة العربية » واشادته بحامدها » فبقي 
هناك سنة وعشرة آشهر » عاد بعدها إلى بغداد » وبقی فیها یدرس وینشر 
کتبه . ومقالاته حتى وافاه الأجل امحتوم في السابع 7 كانون الثاني [يناير] 
سنة ۱۹6۷ ۰ ونقل جثمانه من المستشفى الملكي إلى دير الا باء الکرملیین » 
وصلّي علیه في كنيسة الدير المعروفة بكنيسة اللاتين » ودفن في الساحة عند 
باب الكنيسة الغربي حیث کان في السنوات الا خيرة من عمره یجلس هناله 
صباح کل یوم من آیام الصیف . (۱) 


15 
أتقن الأب أنستاس أربع لغات إتقاناً تامأ هي العربية » والفرنسية » 
واللاتينية » واليونانية » وألمّ بطرف واسع من تسع لغات أخرى هي السريانية » 
والعبرية » والحبشية » والإيطالية » والاسبانية » والإنكليزية » والفارسية والتركية » 
والصابئية » وقد قدّمت له هذه اللغات فوائد جمّة فى القارنة » والاستدلال ؛ 
والغوص على أصول الألفاظ ما هو واضح في معجمه المساعد مثلاً » آو کتبه . 
ومقالاته الآخرى . 
ولا غرابة بعد هذا كلّه أن تستقبله امجامع اللغوية » والهيئات العلمية في 
داخل الوطن العربي وخارجه ؛ ومنها انجمع العلمي العربي بدمشق » ومجمع 
اللغة العربية بالقاهرة » والمجمع العلمي العراقي ؛ ومجمع المشرقيات الألماني ۰ 
واجمع العلمي في جنيف 7( , وما يذكر هنا أن عضويته في مجمع اللغة 


(۱) ینظر عن حیاته بتفصیل آکثر : الاب آنستاس الكرملي » کورکیس عواد » مقدمة [الساعد] » 
۱ وما بعدها ء تاریخ نصاری العراق » رفائیل بابوٍسحاق » ص ۱۹۰ ؛ وما بعدها ‏ في 
ذكرى الأب الكرملى ملي ؛ سالم الالوسي ۰ ص ۷‏ وما بعدها » والأعلام » خير الدين الزركلي » 
۱ وما بعدها , مع الصادر والراجع التي أشارت إليها تلك الكتب . 

(۲) ینظر کورکیس عواد » ص۲۷ . ) 
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العربية بالقاهرة بدأت منذ إنشاء المجمع سنة 19477 » وظل فيه حتى وفاته » کما 
كان من مؤسسي المجمع العلمي العراقي هو والشاعر معروف الرصافي 2 وذلك 
منذ سنة ۱۹۲۰ ) » كما نال الكثير من التقدير والأوسمة من جهات علمية 
وسياسية مختلفة (۲) 


ع 

إحدى وثمانون سنة هی عمر الأب الکرملی ‏ بدا حياته العلمية فيها منذ 
سن السادسة عشرة حين بدأ يدرس اللغة العربية وهو ابن تلك الس » واستمر 
بعدها ٍلی آخر حیاته مدرسا وقارثا » وكاتبا » وناشرا تلك الذخيرة الواسعة 
التي حصلها بالجهد والصبر ‏ ولا عجب بعد هذا أن تغزر كتبه » وتكثر مقالاته 
على الصورة التي رأيناها سابقاً . وقد فتح له تعلّم اللغات من جهة ٠‏ والتبحّر في 
مصادر التراث العربي من جهة أخرى آفاقاً جديدة لم تكن معهودة في الدرس 
اللغوي والأدبي في عصره . 

ولا يذهين الظن إلى اَن الأب ظل سجن الدرس اللغوي والتاريخي 
وحدهما» فنظرة متأنية لثبت مقالاته تشير إلى الضد من ذلك تماما » تشير 
بوضوح إلى متابعة دقيقة للحركة الثقافية عموماً , والأدبية خصوصاً في 
العراق » والوطن العربي ‏ بمعنى أن أبحاثه المتخصّصة لم تعزله عما يموج حوله 
من أفكار» وتجارب جديدة » فنراه مثلاً بهتم بالأمثال » والحكايات » والأغاني 
الشعبية فیضع فیها کتبا(۳) ؛ ویتابع بالنقد والتحلیل السرحیات ‏ والدواوین ؛ 
والروايات ¢ والمجموعات القصصية التي تصدر حديثا ¢ نذکر منها مسرحية 


)۱( ينظر الباحث اللغوية في العراق . د . مصطفى جواد» ص86 . 
(۲) ینظر کورکیس عواد» ص۰۳۷ 
(۳) ینظر کورکیس عواد » ص۲۳۲ ؛ وما بعدها . 
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[مفرق طریق] لبشر فارسر (1) التي يكتب عنها مقالاً طویلا » وینقد ديوان إبراهيم 
منيب في مقال آخرا"ا كما ينقد امجموعة القصصية [أحرار وعبید] لشالوم 
درویش | ۲۳ ویتعقّب دیوان الزهاوي [اللباب]() بالنقد والدرس » ويكتب 
تقدياً لكتاب الزهاوي أيضاً [ليلى وسمي . ان هذا - وغيره كثير - يومىء 
بقوة إلى ذلك التواصل الذي دأب الأب عليه مع ما يصدر حديثاً ") , وقد امت 
تأثير هذا الأمر على فهمه لدرس اللغة إذ نراه يحرص حرصا شديدا على وصلها 
بالحياة » وهو من «الآخذين بالتطور بما رآه من آراء في الاستعمال »وما درج عليه 


(۱) الصدر السابق » ص ۲۰۵ . 

(۲) السابق » ص49 . 

(۳) السابق » ص۲۳۰ . 

(4) السابق » ص۱۱ . 

(۰) السابق » ص۱۵۲ . 

(5) إن اهتمام الأب بكل ما هو [جدید] في فروع الثقافة الختلفة أمر محتاج إلى درس مستقل » 
ونكتفي هنا با أشرنا إليه في التصدير من حديثه عن الفولكلور » إذ كتب بخطه في مفتتح 
كتابه [ديوان التفتاف] ما يأتي :... وأخذ الكاتب يكتب أنواع الحكايات التي تروى في 
مجالس النساء في كل بيت .. . فجاءت هذه المجموعة من أنفس ما ينقل على ألسنة النسوة 
في بغداد » ونوع رواية تلك الحكايات تصور إنشاءها بلهجتها ولفظ كلمها . والحالة العقلية 
التي یمیشون فیها ‏ فنمّت عن الأخلاق والعادات أحسن م . وهذا الفن يُعرف عند الإفريج 
بالكلمة [ ۳011085] ۰ ومعنى [ 501:16] قوم وجمع ؛ ومعنى [ 085.آ] علم ومعرفة » 
فيكون محصل اللفظ الإنكليزي : علم القوميات» » وعلى هذا هل يكن اعتبار [ديوان 
التفتاف] آول کتاب عربي في [الفولكلور] ؟ وخصوصاً أنه كتبه سنة ۱۹۱٤‏ إِنّ هذا محتاج 
إلى فهرسة وإحصاء , ولکن الهم في الأمر هو ذلك الالتفات المبكر إلى هذا النوع من 
الدراسات التي لم تكن لتلقى اهتماماً من لدن دارسي ذلك الزمان . ينظر ديوان التفتاف » 
ص۳۸ . 
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في فهمه للتعريب والمعربات . وكان مؤرخاً لهذه اللغة يهتم بأوابدها كما يبدو 
ذلك من مباحثه التي تتعلّق بكلمة من تلك الكلمات التي حفلت بها 
معجمات العربية ولم يبق لها شيء في عربيتنا الحديثة ... ومن عنايته 
بالتاریخ اللغوي تصديه لما دعاه اللغويون القدامى ب [اللغات] وهو اللهجات 
باصطلاح هل عصرنا » ويعني هذا أنه يؤمن بالتطور اللغوي التاريخي وآن لا 
غنی للمتصدي للعربية الفصيحة ومعرفتها معرفة تاريخية من الإلمام بهذه 
الالوان اللغوية العامة»( » ولهذا نراه لا يكتفى بالحديث عن جهود العلماء 
العرب اللغوية » وما اوی اال اة ف .هلا ا لجال » بل كان ينقل هذا 
الاهتمام إلى الواقع اللغوي المعيش محاولاً بث الحياة في العربية التي ران عليها 
ظلام القرون المتطاولة » ومن هنا تمكن من أن يشبت قدرة العربية على الحياة » 
وتمكّنها من استيعاب منجزات الحضارة الحديثة » وهذا من جلائل أعماله . 
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أديان العرب وخرافاتهم هو العنوان الذي اختاره الأب أنستاس لكتابه » وهو 
يريد به شيئا يبتعد فيه عن الدرس التقليدي للدين ذلك الذي تضطلع به 
المؤسسات الدينية على اختلاف عقائدها » ومشاربها » فهو يبغى كشف الوجه 
الآخر للدين بمفهومه الواسع لا با هو رسوم , وطقوس تبنّتها المؤسسة الدينية فيما 
بعد بل بحسبانه نشاطا روحيا يمارسه الإنسان يريد به إدخال السكينة إلى نفسه 
من جهة » ويحاول السيطرة على الظوؤاهر الطبيعية امخيطة به » وتفسيرها من جهة 
آخری » ولذلك نراه یعمد ٍلی جمع مادة متنوعة ذات صلة بالتوحید » والوثنية » 
والهرطقة » والأصنام » والأساطير » والخرافات » وما إلى ذلك ليقينه بأنها مثل 

ذلك النشاط الروحى خير تمثيل . 
وتما يؤكد 56 ما انتهجه الأب من طريق في ذلك الوقت المبكر ما رأيناه 


. الأب أنستاس الكرملي , د . إبراهيم السامرائي » ص48‎ )١( 
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في ثلاثة كتب صدرت فى أوقات متباعدة » صدر اثنان منها فى حياة الأب » 
الثالث بعد وفاته وهي تقترب جمیعها في مادّتها العلمية من مادة 
الأب ؛ وتستخدم مصادر تتشابه مع مصادره » وهدفها هو هدف الأب نفسه من 
حيث درس ذلك النشاط الروحي بلا اعتبارات أخرى غير الدرس العلمى » 
وتبتعد عنه قليلاً من حيث منهجيتها , وتنظي مها وليس هذا مستغرب إذا 
آخذنا بقاییس التطور التاريخي » وأن اثنين من تلك الكتب كانا في الأصل 
رسالتین جامعیتین من الواجب آن تتوفر فیهما ما یتوفر في الرسائل ابحامعية من 
منهج جک مان 

أما الكتاب الأول فهو [أديان العرب في الجاهلية] محمد نعمان الجارم الصادر 
في القاهرة سنة ۱۹۲۳ ۰ ويقول الجارم في مقدمته : «إِنّ الدين من غير نظر إلى 
الوحي ابتدأ باعتقاد الانسان أنْ له موجداً آوجده > وغیره من المکنات ‏ وان له 
تفا آو وا خالدة تصیر بعد الوت في عالم آخر » ذلك مبدأ اعتقاده بالروح 
والروحانيات » ثم توسّع في عالم البو فاعتقد أن لكل كائن من الكائنات روحاً 
تدبر حيواناً كان ذلك الكائن أو جماداً . . . ومازال يرتقي في الوهم حتى تخيّل 
بعض الأرواح آلهة فعبدها بعبادة المادة المتعلّقة بها»(') , ويضيف قائلاً : «. 
والأديان تنقسم قسمين : أديان إلهية وهي ما أنزله الله سبحانه ا 
رسله الكرام ‏ وأدیان وضعية وهي ما لیس کنلك»(۲ » ويبني كتابه بعد هذا 
على تلك المقدمة فيتحدث عن اج » وطقوس الوت » والایان بالقدر 
واخساب » وعبادة الا نسان » والكواكب . والملائكة » والأاشجار والوثنية عند 
العرب » والأصنام ؛ ويختم كتابه بالحديث عن الأديان الثلاثة : اليهودية › 
والنصرانية ؛ وال سلام مع مباحث فرعية آخری . وهو لا یبتعد کثیراً عما ساقه 
الأب من مباحث في كتابه هذا . 





)۱( أديان العرب ‏ ص٤‏ هر 
(۲) آدیان العرب » ص؟ - ۵ . 
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أما الكتاب الثاني فهو [الأساطير العربية قبل الإسلام] للدكتور محمد 
عبدالعید خان ؛ وهو في الأصل رسالة دکتوراه تقدّم بها الباحث إلى كلية 
الآداب بالجامعة المصرية » جامعة القاهرة حالياً ۰ وصدر بالقاهرة سنة ۰۱۹۳۷ 
وهو يشبه الکتاب السابق من حیث اتخاده موقفاً ا الدفاع عن الإسلام 
بأسلوب علمي هاديء » ولکنه یفترق عنه من حیث اطلاعه علی بعض الصادر 
الإنكليزية التي تخصّصت بالحديث عن الدين عموما » والأساطير عرفا ۰ 
وقد أدى به هذا الأمر إلى التوقف عند العقلية العربية في البداية مبيّناً 
خحصائصها ‏ وفاحصاً توجّهاتها ‏ مع درس منهجي لفكرة الأساطير ‏ وانتشارها 
بشكل واسع بين الشعوب كافة ثم يتحدّث عن المذهب الحيوي فالمذهب 
الطومي عند العرب لیتریث بعدها عند آلهة العرب القديمة »وما عبدوه من 
أصنام » وكواكب » وغيرها لينتهي إلى أن طبيعة البلاد العربية «لم تدع إلى 
نشوء فكرة التوحيد » وإغا دعت إلى الدهرية » وتقديس الحجر والحيوان»() » 
وحين ظهر الإسلام اقتنع العربي بفكرة التوحيد ؛ لأنها «طبيعة كل نفس ذات 
شعور » ولمپرثها عن اليهود والنصارى كما يُظنْ»" » ونلاحظ هنا أيضاً أن 
جاتب كبيرا من الادة التي وظّفها الباحث » وخحصوصاً ما یتعلق بالاً صنام » 
والآلهة نراها موجودة بأعيانها عند الأب في هذا الكتاب . ش 

أما الكتاب الثالث فهو [في طريق الميثولوجيا عند العرب] لمحمود سليم 
الحوت الصادر سنة 1168 » وهو في الأصل رسالة تقدّم بها الباحث إلى دائرة 
الدروس العربية في جامعة بيروت الأميريكية لنيل شهادة أستاذ في العلوم » وهو 
كالكتاب السابق من جهة أخذه بمنهج البحث في التنليم » والوصول إلى 
النتائج » واعتماده على مصادر وفيرة عربية ة وإنكليزية » كما إن سن بين مصادره 
كتاب الجارم الذي وقفنا عنده فيما سبق » بينما لم نره مطلعاً علی الکتاب 
الثاني للدكتور محمد عبدالمعيد خان » وهو يعتبر كتابه الأول في هذا المضمار 


(۱) و(۲) الا ساطیر العربية قبل الاسلام » ص د 3 
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حين يقول : «... أما أن يكون هناك بحث عام . أو كتاب اقتصر على موضوعنا 
بعينه فلم تقع عیننا علیه بعد » ولهذا فلا عجب من قولنا إنها محاولة جريئة 
جديدة نرجو أن يقيّض الله لها منْ يعاود الكرّة ة حتى يتعبّد السبيل حبّي هذا 
النوع من الدراسة» » ونرى في حكمه شيئاً من الغلو بسبب ما صدر قبله من 
دراسات سواء أکانت عريية ة أم غير عربية ».وعلى أي حال فقد بذل الباحث في 
هذا الكتاب جهداً كبيراً فوقف عند عبادة الا حجار ؛ وأصنام العرب ‏ وتقدیس 
الإنسان والحيوان والنبات ٠‏ وإنكار الرسل ؛ وعبادة الجن والملائكة » وأسهب في 
الحديث عن المقامات الدينية › وأساطير العرب وصدى هذه الأساطير في الشعر 
العربي والحق إن هذا الكتاب يختلف عن سابقيّه من حيث اتساع موضوعاته 
وتنوعها » واهتمامه بموضوعات جديدة لم يتطرق إليها الباحثان السابقان » غير 
أننا نجد لتلك الموضوعات الجديدة إشارات مقتضبة في كتاب الأب أنستاس 
مشل إنكار الرسل » والقامات ۰ کما انه یتفق معه في آمر جوهري هو تبلي 
الاستاذ احوت رأي أحد الباحثين الا جانب من آنه «من احتمل الشدید آن 
یکون اليونان قد استعاروا منذ القدم عن ریق التجار العرب ابلنوبیین آلهتهم 
بو ؛ وأمه ليتو؛ ودیونیسس ؛ وهيرمس)(") وعلی هذا وجدنا الاب في موضع 
متسع من هذا الکتاب یحاول جاهدا إثبات تلك الصلة من خلال القارنة 

اللغوية التاريخية للکلمات » وهو الامر الذي لم يتفق معه بعض اللغویین بسبب 
الافتراق اللغوي ؛ وا جغرافي الشاسعين بين الشعبين" » والهم في هذا كله أ 
O‏ كان مصيباً » وقد فتح الطريق لن جاء ب ولايد 
لهذه الدراسات التالية من أن تتطور منهجياً أولاً ؛ وتغزر مادتها العلمية ثانياً 





)0( في طريق الیثولوجیا عند العرب ؛ ص ۲۸۳ و 
)۲( في طريق الميثولوجيا عند العرب » ص۱5 1 
(e)‏ ينظر عن هذه النقطة كتاب أنستاس الكرملي » د . إبراهيم السامرائي » ص۱۰۹ »وما بعدها. 


25 


بسبب تراكم الخبرات » واكتشاف كثير من المصادر )00 


۹ 
تسیا على ما تقدّم فقددخل الأب إلى موضوعه وهو مزود پذخيرة 
ثقافية وفيرة 5 مع إحساس صادق أنه یقتحم هذا الفن بلا وسائط تعينه بأو 
صُوى تهديه إلى الطريق » وتشكل اللغات التي أتقنها جانباً مهماً من تلك 
الذخيرة » فقد أعانته على معرفة ما لدى [الآخر] في هذا الوضوع ۰ كما ساعدته 
في إجراء تلك المقارنات اللغوية بين لغات كثيرة ما موجود في مواضعه من 
التحقيق › يضاف إلى هذا معرفة واسعة بالأديان » واللاهوت » والتاريخ › 

والبلدان » وتاریخ الفلسفة ‏ وقد ظهر آثر هذا کله في تنوع المصادر التي فاء إليها 
لجمع مادته العلمية . 

وقد ار الأب انصرافاً تاماً | إلى الجمع » والجمع وحده ليقينه ا 
الوضوع ؛وتوفر مادته في مصادر متباعدة لا يحدها علم » أو فن معينين » فإذا 
أضفنا إلى هذا ما ألمعنا إليه سابقاً من أنه لم یکمل الکتاب » بل ترکه في 
مرحلة [التسويد] » أقول إذا ضممنا هذا إلى ذاك استطعنا تفسير جملة من 
الظواهر وجدناها ماثلة فى الكتاب يتبينها القاريء المدقق . 

وأولى هذه الظواهر ما واجهناه من تلك الفراغات التي اكتنفت مواضع في 
الكتاب مما هو مشبت في أماكنه » فكأنٌ الاب قد وضع رژوس الوضوعات 
وعنواناتها ولم يكتب عنها شيئاً 1 اختار المصطلحات المتعلّقة بموضوعه ولم 
یشرحها لعله یظفر بادة جديدة تغنی تينك الوضوعات ‏ والصطلحات ‏ وحالت 
الشواغل بعد هذا اه » وبقيت تلك الفراغات تنتظر مَنْ 
یکملها » وقد حاول ا لمحقق سد ذلك الفراغ بما قدّمه من شروح في الهوامش . 





(۱) من المؤكد أنّ هناك كتباً أخرى ظهرت مع هذه الكتب » وبعدها تعالج الوضوعات نفسها » غير 
أنّ الغاية من الاقتصار عليها هو التمثيل فقط » وقربها الزمني النسبي من كتاب الأب . 
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وثاني هذه الظواهر ما لاحظه المحقق من التفاوت الزمني بين بدء التأليف 
وهو سنة ۲ »وبين بعض المقالات التي استشهد الأب بها في ثنايا كتابه » 
يعود بعضها إلى سنة ۰ مشلا » وهي ظاهرة واضحة في كتب الأب 
ار ا ا e‏ 
المفتوح] » فقد وجدنا هذا على سبيل المثال في معجم الاب [الساعدع() الذي 
ابتدأ به سنة 1881 » وظل يرتبه » ويضيف إليه حتى سنة ۱۹6۲ ۰ أي قبل عام 
واحد فقط من وفاته » ومثل المساعد کتب آخری بدا بها ولم يتمّها(') » فقد 
وجدنا هنا أنه يعتمد على مقال نشره الأستاذ حبيب زيات في مجلة [المشرق] 
سنة 1917١‏ » وبين التاريخين أربع وثلائون سنة ‏ ونعتقد أن السبب في هذا يعود 
إلى حرص الأب على تجويد عمله بحيث يرغب في أن يحشد له ما يستطيع 
جمعه من مادة علمية ‏ ولن يتحقق هذا بغير الدرس » ومداومة البحث فكلا 
ظفر بنص أضافه | إلى هذا الكتاب » أو ذاك , ولا شك آن تأخیرا ما سیصیب 
الانتهاء من التأليف » أو النشرء غير أنه من جهة أخرى يتيح للباحث فسحة 
واسعة من الوقت للقراءة » والتأمل فالإضافة » وهذا هو شأن القلّة من العلماء 





(۱) ینظر عن هذا الموضوع مقدمة التحقيق في الجزء الاول من الساعد » ص57 » ویقول الاستاذ 
كوركيس عواد : فإذا عت تاليف الاب أنستاس جاء معجمه في طليعة ما يذكر منهاء فهو 
اجل مؤلفاته الطبوعة والمخطوطة » وأعظمها شأناً . سلخ في تأليفه شطراً كبيراً من حياته , بل 
قل إنه بدأ به منذ سنة ۱۸۸۳ ۰وظل يُعمل فيه نظره حتى سنة 1947» . كتابه عن الأب 
أنستاس » ص ۲۳ . 

(۲) منها علی سبیل الشال : آسرار آلوازین وابموع ؛ وبدوات الخناطر » وجمهرة اللغات » 
والرغائب » والسحائب » والعرب قبل الاسلام » والغرائب » ونوائد الشرائد » فهذه ثمانية کتب 
ترکها الاب وهي في مرحلة [التسوید] » ولعلها تشبه إلى مدى بعيد كتابنا هذا . ينظر عن 
هذه الكتب ؛ ووصفها كتاب الاستاذ كوركيس عواد عن الأب الكرملي » ص7؟7 , وما 
بعدها. 
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الذین لا یأبهون بکثرة ما ینشرون ‏ آو سرعته قدر اهتمامهم بجودة ما ینشرون » 
فالقلّة هنا مرادفة للتجوید » وادامة النظر ومع هذا فلم يكن الأب مقلا في 
نتاجه بسبب انصرافه التام للبحث ومشاغله . 

وثالث الظواهر يتمثل فى قلة ما بأيدينا من آراء الاب نفسه في الادة التي 
جمعها » ٍذ من النادر آن فجد له تعلیقاً آو وقفة عند التصوص التي حشدها 
علی کثرتها , ولعل مردٌ هذا هو الآخر الانصراف إلى الجمع ؛ وتغلیب التریث 

حتی الفراغ منه » وعند ذاك تبداً مناقشة النصوص ‏ وتقليبها علی وجوهها ‏ 
ومع هذا لم نعدم آن نواجه برأي هنا » وآخر هناك يرد فيه على لویس شیخو 
مثلاً أو يتبتى رأياً في رد كلمة أجنبية | إلى أصل عربي » غير أن ما ذكرناه هو 
السمة الغالبة علی الكتاب كله . 

ولن نغادر هذا الوضع حتی نقف عند علم من أعلام العراق له شأنه ؛ 
ووزنه العلمي هو السيد محمود شكري الآلوسي(١)‏ الذي يمكن اعتباره بشابة 
مصدر من مسادرالآن السعائن في هذا الكتاب » وكتبه الأخرى › وما 
وللأب آنستاس صداقة طويلة صافية مع الالوسي زادت علی ثلائین سنة » وم 
يقرأ بإمعان تلك الرسائل المتبادلة" بینهما بقع على مصداق ما نذهب إليه › 
وقد كان الأب كثيراً ما یساله فی قضایا علمية » آو عن کتاب آو مجلة فیتصذی 
الالوسی للرد على ما أراده الأب بتفصيل بحيث تصل الرسالة في بعض 
الاحیان إلى أربع صفحات » وقد أفاد الأب منه هنا في بعض الواضع سأله 


)١(‏ لعل أوفى ما كتب عن لالوسي جاء بقلم تلمیذه محمد بهجة الاثري وذلك في کتابه 
[أعلام العراق] إذ فصّل الحديث فيه عن حياته , وكتبه » ومكانته العلمية , وفي هذا الكتاب 
كلمة طويلة کتبها الاب انستاس عنه جاء في آخرها : «کان الرجل آية في التواضع والفقر » 
کما کان آية في العلم والدین» . ینظر ص۲۰۹ . 

(۲) ینظر آدب الرسائل بین الالوسي والكرملي » تحقیق کورکیس عواد ؛ ومیخائیل عواد . بيروت ٠‏ 


سنة ۱۹۸۷ ۰ 
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عنها فاجاب » مثال ذلك نصوص من کتاب الاغاني التي آثبتها الاب » وتنصتر 
بعقص القبائل العربية 2 وردة سجاح ؛ وغیرها من الرتدین » ومصطلحي [الشهار] 
أولهما إن الأب ما كانت لتمنعه مکانته العلمية من سژال الالوسي عما لا 
يعلم ‏ أو ما يريد التلبت منه » وثانيهما إن الآلوسي لم يكن ليتردّد في الإجابة 
عمّا یطلبه الاب وقد غلّف تلك الإجابة بالمودّة والاحترام » ومن هنا استمرّت 
تلك العلاقة التى أفادت الطرفین » ومعهما الحركة الثقافية فى العراق . 


۷ 

كان الاعتماد في تحقيق هذا الكتاب على النسخحة الوحيدة امحفوظة بدیر 

الآباء الكرمليين ببغداد وهذا ما جاء عنها في کتاب الأستاذ كوركيس عواد : 
«أديان العرب : ابتدأ به في /ا شباط سنة ١895‏ . كتب منه ۶ صفحة . ولم 
یتمه . نسخته الخطية في دير الآباء الكرمليين ببغداد»() , ویضعه الاستاذ عواد 
غسمن قسم مؤلفات الاب الخطوطة › وقد كلّفت الأخ الاستاذ معتز مكي 
الجميل فقام مشكوراً بتصوير هذه النسخخة من دير الآباء الكرمليين ببغداد فإذا 
بها تقع بستين صفحة فقط › مع الإشارة إلى أن الصفحة الستين هي فهرس 
الكتاب » وقد أعان هذا الفهرس على الاطمئنان إلى أن الرقم الذي يسوقه 
الأستاذ عواد وهو ]۳٤٤[‏ صفحة لا محل له من واقع المخطوط نفسه » إذ بعد 
مقابلة ما ورد في الفهرس من رؤوس الموضوعات مع ما هو موجود في متن 
الكتاب تبيّن أنّ محتوى الفهرس مطابق تماما للمتن بلا زيادة أو نقصان, إلا 
بعض الصفحات التي سقطت من المتن وقد أشير إليها في مواضعها . وعلى هذا 
فإن الكتاب يقع بستين صفحة فقط وهو يدشر اليوم على الحال عينها التي تركها 





(۱) ینة الات آنستا مار ١‏ ۰ص ۲۳۲ ؛ واعاد | صف نفسه فی مقدمة الساعدت 
: س ماري ص في 
١‏ وتابعه د . إبراهيم السامرائي في كتابه عن الاب انستاس » ص٩۸‏ . 
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الأب أنستاس نفسه . 

ومن الضروري الحوقف عند إشارتين وردتا عند رفائيل بابو إسحاق( » 
ودين از کی تفيدان أن الكتاب قد طبع سابقاً » ولم یذکرا سنة الطبع 
ومكانه » وبعد السؤال والبحث لم نعثر على تلك الطبعة إن كان لها وجود » وقد 
أكد لى الأستاذ حكمت رحمانى وهو الخبير بتراث الأب الكرملي أن الكتاب 
لم يطبع ال وهذا تأكيد مهم وقدياً قيل : ولا ينبيك مثل خبير . 

ومن المکن تلخيص عملي في هذا الكتاب با يأتي : 

۱- تقدم قراءة سليمة للأصل المخطوط كما تركه صاحبه الأب أنستاس ماري 
الكرملي . 

۲- تخریج الشعر الوارد في التن . 

۳- الترجمة لبعض الأعلام الذين وردوا في المتن . 

6- رد الأخبار» والنصوص إلى مصادرها » وتوثيق نسبتها إلى تلك الصادر » مع 
التنبیه لی اختلاف الرواية . 

ه- تقديم شروح ضافية لما أجمله الأب في التن للتوضیح والفائدة » وقد رأيت 
أنّ في هذه الإفاضة تقريباً لجوهر الكتاب » وهدفه إلى القاريء » ولعل هذا 
يندرج تحت سد الفراغات في النص تلك التي أشرنا إليها فيما سبق . 

5- نقل ما هو موجود في المن من كلمات فرنسية إلى العربية مع الإشارة إلى 
تلك الكلمات » وكانت هناك بعض الكلمات بلغات أخرى مثل اليونانية ) 
والآرامية » والعبرية » وقد أشير إليها في مواضعها . 

۷- التعلیق علی ما رآه الحقّق مستوجباً للتعليق في مواضع قليلة . 
ويأمل المحقق أن يكون بعمله هذا قد قدم خدمة لتراث الأب أنستاس 





(۱) ینظر تاریخ نصاری العراق » ص ۱۹۱ ۰ 
(۲) ينظر الأعلام › ۱ ولم برد للکتاب ذکر في معجم اللفین لعمر رضا کحالة ‏ ینظر » 
۱۷/۴ . 
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الكرملي » هذا التراث امحتاج إلى مزيد عناية ودرس » وفتح باب السؤال ثانية 
عن ريادة الكتابة فى مسألة الدين عند العرب لكي تقف الدراسات فى هذه 
المسألة الخطيرة على أنسسن ثابتة قوية . ۰ ۱ 
ويتقلدم المحقق بوافر شكره هنا إلى ثلاثة من الأفاضل هم الأب ميشيل 
لكرملي الذي قذم بخلق رضي » ونفس سمحة يد العون في تصوير الخطوط 
احفوظ بالدیر وقد علمت بوفاته التي وقعت في ۲۰۰4/7/۲۹ ۰ فالی ذکری 
روحه الطيبة أرفع أسمى آیات الشکر والعرفان ۱ وأتقدم بالشکر الی الاستاذ 
الفضال حكمت رحماني الذي لم عل من كثرة أسئلتي حرصاً منّي على تجوید 
العمل » وهذا ليس بخريب على لطفه › وكرمه . وأتقدم بالشكر الجزيل إلى 
الزميل الفاضل الدكتور الحواس مسعودي الأستاذ بجامعة الجزائر على تفضله 
بترجمة الکلمات ؛ والعبارات الفرنسية الواردة في النّص ۰ فلولا آولئك الا فاضل 
لا خرج العمل بهذا الشكل الذي هو عليه . فإليهم جميعاً شكري العميم . 


وثنائى الدائم . 
د . وليد محمود خالص 


مسقط 


صيف ه١٠٠‏ 
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كتاب أديان العرب 
وخرافاتهم 
الأب أنستاس ماري الكرملى 
المرسل الرسولي 


ابتدأبه فى /اشباط سنة 1697 


هذا العنوان كما ورد في الأصل 
بنو أسد, في تهامة ألهوا کاهنهم 
(نقلاً عن الأغاني 8 : 10 و ۱()۲) 


قال ابن الكلبي : حدثني أب أنّ حجراً ان فی بنی آسد » وکانت له 
عليهم إتاوة في كل سنة مؤقّتة » فعمّرا") ذلك دهراً ثمّ بعث إليهم جابيه الذي 
كان یجبیهم فمنعوه ذلك . وخجر یومثذ بتهامة وضربوا رسله وضرجوهم 
رجا" شديدا قح بخ لك حجراً فسار إليهم بجند من ربيعة » وجند مر 
جند أخيه من قيس وكنانة فأتاهم , وأخذ سرواتهم(*) فجعل يقتّلهم بالعصا 
فسموا عبيد العصا ‏ وآباح الاموال » وصيّرهم إلى تهامة , وآلى بالله أن لا 
يساكنوهم في بلد أبداً؛ وحبس منهم عمرو بن مسعود بن كندة بن فزارة 
الاستی» وکات سید توف بن الأبرص الشاعر فسارت بنو أسد ثلاثاً » ثم أن 
عبيد بن الأبرص قام فقال : أيّها الملك , اسمع مقالتي : 
أسسد ف هم أهلالنداممه 
أهل القباب الممروالئعم 
المؤيّل" والمدا 
وذوي ال اة اسرد 
والأسل الم# قف ةلمقامه 








)۱( ینظر الاغاني ۰ ۰۸۲/۹ وما بعدها . 

(۲) في الاغاني : فغبر . 

(؟) ضرجه : أدماه » آي جعل دمه یسیل من الضرب . 
)4( في ال غاني : سراتهم . أي سادتهم . 

(ه) الوّبل : القعنی . 
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(۱) أنيت اللعن حطلهةا 
ا ا اوت ا 
في كل واد بين يشل رب 

فاا ووا ۳ 
تطريب معان أوص يا 

ح ى أو صوت هامه 
ومنعتهم نجدافقد 


؟/ جعلت لهاعوين من 

تشم 0( وأخرمن ثمامه 
إتاتركت تركتء فوا 
أنت المليك عليهم 

وهم العبيد إلى القيامه 
ذلّوا لوطئك!؛) ميل مسا 


ذل الأشنيقم "ا ذوالخزامه 


(۱) حلا : أي تحلّل من بمينك . 


)۲( الآمه : العيب . 
و4 النشم : شجر جبلي تتخذ منه القسي » والثمامة : نبت بالبادية 
(4) في الاغاني : لسوطك . 


(ه) الأشيقر : تصغير الأشقر وهو الأحمر من الدواب » واخزامة : حلقة من شعر تجعل في وترة 


أنف البعير يشدّ بها الزمام . 
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قال : فرق لهم حجر حين سمع قوله فبعث في أثرهم فأقبلوا حتى إذا كانوا 
على مسيرة يوم من تهامة تكهن كاهنهم » وهو عوف بن ربيعة بن سوادة بن 
سعد بن مالك بن ثعلبة بن دودان بن أسد بن خزية فقال لبنی أسد : یا 
عبادي . قالوا : لبيك ربنا . قال ا ل 
الإبل كأتها الربرب » لا يعلق رأسه الصخب ‏ هذا دمه یتشعب() » وهذا غدا 
اول مَنْ بُسلب؟ قالوا : مَنْ هويا ربّنا؟ قال yy‏ 
لأخبرتكم أنه حُجْرٌ ضاحية » فركبوا كل صعب وذلول » فما أشرق لهم النهار 
حتی أتوا علی عسکر حجر فهجموا على قبّته وكان حججّابه من بني الحارث بن 
سعد يقال لهم : : بنو خدان بن خنثر منهم معاوية بن الحارث » وشبيب ء ورقيّة » 
ومالك , وحبيب . وكان حجر قد أعتق أباهم من القتل فلمّا نظروا إلى القوم 
يريدون قتله خيموا عليه ليمنعوه ويجيروه فأقبل عليهم علباء بن الحارث 
الكاهلي » وكان حُجر قد قتل أباه فطعنه من خللهم فاصاب تساه فقتله » فلما 
قتلوه قالت بنو أسد : يا معشر كنانة وقيس أنتم إخواننا » وبنو عمّنا » والرجل. 
بعيد النسب ما ومنکم ‏ وقد رأيتم ما كان یصنع بکم هو وقومه » فانتهبوهم , 
فشدوا على هجائنه فمزقوها ولفوه في ريطة بيضاء » وطرحوه على ظهر الطريق 
فلمًا رأته قيس وكنانة انتهبوا أسلابه » ووثب عمرو بن مسعود فضمّ عياله : 
وقال لهم : أنا لهم جار . ١ه‏ كلام الأغاني . 

طليحة بن خويلد كان كاهناً (في بني عمرو بن قعيد من بني أسد 
وادعی النبوة ة ثم أسلم) . 

(الدائرة في مادة أسد(" : بني أسد) . 





)۱( في الأغاني : ينثعب . 
(۲) داثرة معارف البستانی » 4۷۳/۳ . 
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/٣‏ الحنيفية 
(نقلاً عن الأغانی ۳ : ۱۸۷ و ۱۸۸)() 


قال الزبير » حدّثني عمي مصعب عن مصعب بن عثمان قال : كان أمية 
بن أبي الصلت قد نظر في الکتب » وقرأها » ولبس المسوح تعبّداً » وكان ممن ذكر 
إبراهيم واسماعیل » والحنيفية » وحم الخمر؛ وشك في الأو وثان » وكان محقق 
والتمس الدين » وطمع في النبوة ؛ ؛ لاه قرا في الكتب أن نبياً يبعث من العرب 
فکان پرجو آن یکون هو(۳) . قال : فلما بُعث النبي صلى الله عليه وسلّم قيل 
له : هذا الذي کنت تستریث( وتقول فيه فحسده عدو الله » وقال : ما کنت 
أرجو أن أكونه » فأنزل الله فيه عر وجل : [واتلٌ عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا 
فانسلخ منها](*۲ . قال : وهو الذي يقول : 

كل دين يوم القيامة عند الل 
له إلادين الم تيفة زور 


وقعة بدر» وكان يرثي مَنْ تل من قريش في وقعة بدرء فمن ذلك قوله : 
ماذاببدر وا ىة لن 


قل من مرازبة ججج( 





. الأغاني 2 ۱۲۲/4 »وما بعدها‎ )١( 

(۲) في الأغاني : يكونه . 

(۲) تستریث : تستبطي» . 

۰ ۱۷۰  فارعألا‎ )4( 

(ه) العقنقل : كثيب رمل ببدر» ومرازبة : جمع مرزبان وهو الفارس الشجاع القدم علی القوم دون 


اللك » وهو معزب أصله فارسي ؛ وجحاجح : جمع جحجح وهو السید السارع في الکارم ۰ 
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قال : وهي قصيدة نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن روايتها . 
ویقال : ان آمية قدم علی أهل مکة [باسمك اللهم] فجعلوها في أول كتبهم 
مکان بسم الله الرحمن الرحیم . 

قال الزبير : وحدثني علي بن محمد المدائني قال : قال الحجاج على المنبر : 
ذهب قوم يعرفون شعر أمية » وكذلك اندراس الكلام . 

أخبرني الحرمي قال : حدثنا الزبير عن عمر بن أبي بكر الژملي وغیره قال : 
کان آیة بن يي لصلت بلتمس لدین ومع ي انبوة فرح إلى ادام مر 
بكئيسة » وکان معه جماعة"" من العرب » وقریش فقال أمية : إن لى حاجة 
TT‏ 
متغيّر اللون » فرمى بنفسه , وأقاموا حتى مسري عنه » ثم مضوا فقضوا حوائجهم 
ثم رجعواء فلما صاروا إلى الكنيسة /5/ قال لهم : انتظروني » ودخل إلى 
الكنيسة فأبطأ » ثم خرج البهم أسوأ من حاله الأولى » فقال آبو سفیان بن 
حرب واشت ی اس . فقال : خلونی فإني آرتاد علی نفسي لعادي ؛ 
إن ههنا راهباً عالاً أخبرني أنه تكون بعد عيسى عليه السلام ست رجعات › 
وقد مضت منها خمس » وبقیت واحدة » وأنا أطمع في النبوة » وأخاف أن 
تخطئني فأصابني ما رأيت » فلما رجعت ثانية أتيته فقال : قد كانت الرجعة › 
وقد بعث نبي من العرب فيئست من النبوة فأصابني ما رأيت أن فاتني ما كنت 
أطمع فيه . 

قال : وقال الزهري : خرج أمية في سفر فنزلوا منزلاً فأمٌ أمية وجهاً ؛ وصعد 
في كثيب » فرفعت له كنيسة فانتهى إلبها فإذا شيخ حالتي فجال لآمية جين 
رآه : إنك لمتبوع فمن أين يأتيك رئيّك؟07) قال : من شقي الأيسر . قال : فأي 


(۱) من الغريب أن هناك تنوين فتح واضحاً آخر كلمة [جماعة] . 
(۲) رئي (بفتح الراء وقد تكسر) : جني كانت العرب تزعم أنه يُري مصاحبه كهانة ويلقي على 


لسانه شعراً » وسيقف عندها الأب فيما بعد . 
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الثياب أحب إليك أن يلقاك فيها؟ قال : السواد . قال : كدت تكون نبي العرب » 
ولست به » هذا خساطر من الجن وليس بِمُلّك » وإنّ نبي العرب صاحب هذا 
الامر یأتیه من شقه الأيمن » وأحب الثياب إليه أن یلقاه فیها التبا 

قال الزهري : وأتی آمية آبا بکر فقال : يا آبا بکر عمي ابر فهل حسست 
شيئاً؟ قال : لا والله » قال : قد وجدته يخرج العام . ۱ 

أخبرني أحمد بن عبدالعزيز قال : حدّثنا عمر بن شبة قال : سمعت خالد 
بن يزيد يقول : إن أمية وأبا سفيان اصطحبا في تجارة إلى الشام ثم ذكر نحوه ؛ 
وزاد فيه فخرج من عند الراهب وهو ثقيل فقال له أبو سفيان : إِنّ بك لشرء 
فما قصّتك؟ قال : خير » أخبرني(١)‏ عن ماله فذكر مالا » فقال له : وَضَعْمّه . 
فقال آبو سفیان : بل رفعته » فقال له : ان صاحب هذا الأمر ليس بشيخ › 
ولاذي مال . قال : وکان الراهب آشیب وأخبره أن الأمر لرجل من قریش . اه 
کلامه . 


(۱) فی الاغانی : آخبزنی عن عتبة بن ربيعة کم سنّه؟ فذکر سا وقال : أخبرني عن ماله ... 


الخ . 
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حنيفية زيد بن عمر و بن فضيّل 


قال الزبیر : حلثنی مصعب بن عبدالله عن الضحاك بن عشمان عن 
عبدالرحمن بن أبي الزناد عن موسى بن عقبة عن سالم بن عبدالله أنه سمع 
عبدالله بن عمر يحدّث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لقي زيد بن 
عمرو بن نفيل بأسفل /9/ بلدح(۲۱؛ وکان قبل أن ينزل على رسول الله صلی 
الله عليه وسلم الوحي فقدّم إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم سُفرة فيها 
لحم فأبى أن يأكل وقال : إِنّي لا أكل إلا ما ذُكر اسم الله عليه . 

قال الزبیر : وحدئني مصعب بن عبدالله عن الضحاك بن عشمان عن 
عبدالرحمن بن أبي الزناد عن موسى بن عقبة عن سالم بن عبدالله قال : قال 
موسى : لا أراه إلا حدئه عن عبدالله بن عمر أن زيد بن عمرو خرج إلى الشام 
يسأل عن الدين ويتّبعه فلقي عالاً من الیهود فساله عن دینهم » فقال : لعلي 
آدین بدینکم » فأخبرني بدینکم . فقال اليهودي : نك لا تکون علی دیننا حتی 
تأخذ بنصيبك من غضب الله . فقال زید بن عمرو : لا آفر الا من غضب الله ؛ 
وما أحمل من غضب الله شيئاً أبدا » وأنا استطیع » فهل تدلّني على دين لیس 
فيه هذا؟ قال : ما أعلمه إلا أن تكون حنيفاً . قال : وما الحنيف؟ قال : دين 
إبراهيم » فخرج من عنده وترکه فأتى عالماً من علماء النصارى فقال له تحواً بما 
قال لليهودي » فقال له النصراني : إنك لن تكون على ديننا حتى تأخذ 
بنصيبك من لعنة الله » فقال : إِنَى لا آحمل من لعنة الله ؛ ولا من غضبه شيئاً 
ابداً وأنا أستطيع » فهل تدلّني على دين ليس فيه هذا » فقال له نحواً ما قال 
اليهودي : لا أعلمه إلا أن تكون حنيفاً » فخرج من عندهما » وقد رضي با 
أخبراه » واتفقا عليه من دين إبراهيم فلما برز رفع يد يه وقال : اللّهم [إني]7") 


)00( بلدح : واد قبل مكة من جهة الغرب ۰ 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة من الأغاني ۲ 
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على دين إبراهيم . (عن الأغاني * : ۱5 و۱۷)() ۱ه کلام الأغاني . 


حنيفية أمية بن آبی الصلت 

أخبرني الحرمي قال حدقي مس میب هیا موز 

بن الزبير قال : ا مرضن أمية مرضه الذي مات فیه جعل یقول : قد دنا أجلي » 
وهذه المرضة منيّتي » وأنا أعلم أن الحنيفية حق » ولکن الشك يداخلني في 
محمد »قال : ولا دنت وفاته أغمي عليه قليلاً ثم أفاق وهو يقول : لبيكماء 
لبیکما ها آنا ذا لدیکما > لا مال يفديني » ولا عشيرة تنجيني › ثم أغمي عليه 
أيضاً بخد ساعة ختى ظن من ره ه من هله أنه قد قضى › » ثم آفاق وهو یقول : 
لبیکما لبیکما ها نا ذا لدیکما »لا بريء فأعتذرء ولا قوي فأنتصر ‏ ثم اه 
بقي یحداث من حضره ساعة ثم آغمي علیه مثل الرتین الاولیین حتی یشسوا 
من حياته » وأفاق وهو یقول : لبّیکما . لبّیکما ها آنا ذا لدیکما /٩‏ محفوف 
بالنعم : 

ان تفر اللهم تفر جشا 
وأي عبدلك لا اللا 


ثم أقبل على القوم فقال : قد جاء وقتي فكونوا في أهبتي » وحدثهم قليلاً 
حتی یئس القوم من مرضه . وأنشأ يقول : ۱ 
کل عیسش وان تطاول دهم را 
منتشهى أموه إلى أن يزولا 
ليتني كنت قبل ماقد بدالي 
في رؤوس الج بال أرعى الوعولا 





. ؛وما بعدها‎ ١75/9 , الأغانى‎ )١( 


(۲) في الاغاني : حدثنا . 
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(جعل الوت نصب عينك واحذر 
غولتء السدهر ان للداهر ضولا 


ثم قضی نحبه » ولم يؤمن بالنبي يله وقد قيل في وفاة أمية غير هذا . 
(نقلاً عن الأغاني ۳ : ۱۹۱ و۱۹۲) )٩(:‏ 


۷أديان العرب في الجاهلية على اختلاف أنواعها 
كانت النصرانية في ربيعة وغسّان » وبعض قضاعة . وكانت اليهودية في 
حمير وبني كنانة وبني الحارث بن كعب وكندة » وكانت المجوسية في تيم » 
منهم زرارة بن عُدّس التميمي وابنه حاجب بن زرارة کان تزوج ابنته ٹم ندم › 
ومنهم الأقرع بن حابس كان مجوسياً » وأبو منود جد وكيع بن حسان كان 
مجوسياً . 
وكانت الزندقة في قريش أخذوها من الحيرة » وكان بنو حنيفة اتخذوا في 
الجاهلية إلهاً من حَيْس فعبدوه دهراً طويلاً ثم أصابتهم مجاعة فأكلوه ه فقال رجل 
من بني يم : 
أكلت رنهاحنيفة من جو 
عتديمبهاومن إعواز 
وقال : 
أ ةرت 
زمن التقخم اا ف 


سوءالعواقب واتباعه 


. الأغانى » 171/5 ۰ وما بعدها‎ )١( 
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(عن كتاب الأعلاق النفيسة لابن رسته , طبعة الافريح صفحة ۲۱۷) .( 


٩/عبادة‏ الشمس ۲) 
قال الزبير: قال آبو عمرو الشيباني : قال : آبو بكر الهذلى قال : قلت 
لعكرمة : ما رأيت من يبلْغنا عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال لامية : 
أمن شعره وكفر قلبه . فقال : هو حق . وما الذي أنكرتم من ذلك؟ 


فقلت له : أنكرنا قوله : 
حمراء مطلعلونهامتورد 


تأبى فلا تبدولنافي رسله() 
الا فا ولا و اة 

فما شأن الشمس تُجلد؟ قال : والذي نفسي بيده ما طلعت قط حتى 
ينخسها سبعون ألف ملك يقولون لها : اطلعي » فتقول : أأطلع على قوم 
يعبدونني من دون الله . قال : فيأتيها شيطان حين تستقبل الضياء يريد أن 
یصدها عن الطلوع فتطلع على قرنيه فيحرقه الله تحتها . وما غربت قط إلا خرّت 
لله ساجدة فيأتيها شيطان یرید آن بصدها عن السجود فتفرب علی قرنبه 
فيحرقه الله تحتها , وذلك قول النبي صلّى الله عليه وسلّم : تطلع بين قرني 
شیطان ؛ وتغرب بين فرني شیطان . ۱ 
(نقلاً من الأغاني ۳ : ۱4۱) (8) 





. ۲۱۷ النص كما ذكر الأب في الأعلاق النفيسة  ص‎ )١( 
. الصفحة الثامنة ساقطة من الأصل‎ )۲( 

(۴) الرسّل : الرفق والتؤدة . 

)4( الأغاني ۱۳/۹۰ » وما بعدها . 


وهذا كلام يدل على أن عبادة الشمس كانت معروفة عند العرب(١)‏ حتى 
قيل عنها ما قیل . كيف لا ء ولهذه العبادة اسم قديم معروف عندهم اسمه 
التشمیس .۲ قال في التاج( : التشميس عبادة الشمس . يقال هو 
مشمّس إذا كان یعبدها . نقله الصاغاني . اه . ۰ 

وقال في عبد شمس : أضيف إلى شمس السماء لا نهم کانوا یعبدونها 
وهو أحد الأقوال فيه » وقيل | لی الصنم والنسبة عبشمي . . اه. 

وقال نشوان بن سعيد الحميري في كتابه (شمس العلوم ودواء كلام العرب 





(۱) وهي معروفة آیضاً عند اليونان ؛ ویسمی عندهم هلیوس ؛ وهو إله الشمس الذي انتشرت 
عبادته في اليونان حوالي عام 6٠١‏ قبل الميلاد لكنه يرجع إلى عصور سابقة . ويقال إنه عرف 
عند الرومان باسم سل » وامتزج يترا عند الفرس » ويسميه هوميروس في الأوديسة هليوس 
هيبرون أي إله الشمس . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » د . إمام عبدالفتاح إمام ؛ 
۲ . 

(۲) علق الأستاذ كوركيس عواد على بيت الثرواني الآتي : 

إلاعلى قرع النواقفيس 

أو صوت قسّان وتشمسيسٍ 

بقوله : «التشميس : لفظة سريانية الأصل (تشمشتا) تدل على ما يتلوه الشماس من الصلاة . 
والشماس خادم البيعة العابد فيها» . ينظر الديارات » ص44 . وأضاف الدكتور إبراهيم 
السامرائي آن [التشمیس] ورد في قصيدة لابي نواس وهو قوله : 

فقال من ذا فقلت القس زار فلا 
وذكر داود الأنطاكي في [تزيين الأسواق] أن القاري للإنجبيل من أول وهلة [شماس] فان تأوله 
صار قسيساً . ينظر التوزيع اللغوي الجغرافي » ص ۸۰ . 

(۳) ینظر تاج العروس » 177/4 . 
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من الکلوم)(۱) أن : عبد شمس من أسماء العرب » وأول مّنْ سمّي بهذا الاسم 
سبأ الأكبر بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن هود النبي (عم) ؛ لآنه أول من 
عبد الشمس . وسُمّي سبأ ؛ لأنه أول مّنْ سبأ من العرب . قال فيه بعض 
آولاده : ۱ 
ورشن‌االلك من جد نها 
وراثئة حمير من عبد شمس 
وقیل : الشمس اسم صنم ۰۰۰ اه الطلوب من نقله . 


١/وفي‏ صفة جزيرة العرب للهمذانی (") 


ص١٠٠‏ ذكر الفتنة التي كانت بين بني هاشم وبني عبد شمس - وفي 
ص۲۷۲ : 


کتاب وحي الصلوات امس( 





)۱( شمس العلوم ۳۵۳4/۲۰ > وفي الهامش : «وهذا هو نسبه عند الهمداني في الا کلیل » 
141-70١‏ ء ونص الهمداني على أن هوداً هو عابر» وذكر ابن الكلبي عابراً ولم يذكر أنه 
هود » وذكر أن يعرب يسمى المرعف ‏ كما ذكر أن سبأ يسمى عامراً ولم يذكر أنه يسمى عبد 
شمس - انظر اللسب الکبیر 1۰0/۱ ۰ 

(۲) ينظر صفة جزيرة العرب » ص٤٠٠‏ . ۰ 

(؟) صفة جزيرة العرب » ص١۳۹‏ » والرجز ضمن أرجوزة طويلة لأحمد بن عيسى الرداعي 

سماها [أرجوزة الحج] . 
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/١‏ اختلاف أفراد العشيرة أو سكان المدينة في أمر الدين 
(نقلاً عن الأغاني 19 )1١1:‏ 


أ. كان كعب بن الأشرف [اليهودي](')يهجو النبي صلى الله عليه وسلم ؛ 
ويحرّض عليه كفار قريش في شعره » وكان النبي صلى الله عليه وسلّم 
قدم المدينة وهي أخلاط › منهم السلمون الذین تجمعهم دعوة النبي بل » 
ومنهم المشركون الذين يعبدون الأوثان » ومنهم اليهود وهم أهل الحلقة 
والحصون » وهم حلفاء الحيّين : الأوس والخزرج » فأراد النبي عليه الصلاة 
والسلام - إذ قدم - استصلاحهم كلهم .وکان الرجل یکون شین وأبوه 
مشرك » ویکون مسلماً وأخوه مشرك » وكان المشركون واليهود حين قدم 
النبي کل یوذونه وأصحابه رانسم۲(6) الأذى . اه كلام الأغاني ۹ : 
,۱ (۳) 

ب . تزودج الفرزدق حَذُراء بنت زيق بن بسطام بن قيس بن مسعود بن قيس 
بن خالد بن ذي الجدين وهو عبدالله بن عمرو بن الحارث بن همّام بن مرة 
بن ذهل بن شيبان على حكم أبيها فاحتكم مائة من الإبل فدخل على 
الحجاج فعذله ‏ فقال : أتزوجتها على حكمها وحكم أبيها مائة بعير وهي 
نصرانية » وجئتنا متعرّضاً أن نسوقها عنك؟ أخرج مالك عندنا شيء . فقال 
عنبسة بن سعيد بن العاصي وأراد نفعه : أيّها الأمير» إنها من حواشي إبل 
الصدقة : فأمرله بها . (عن الاغاني ۸ : ۱۹۲) .(*) 

ج . کتب الحسن بن أيوب رسالة إلى أخيه علي بن أيوب يذكر فيها سبب 





. هي كذا بين معقوفين في الاصل مکتوبة فوق السطر » ويخلو منها نص الأغاني‎ )١( 
٠ . ما بين المعقوفين زيادة من الأغاني‎ )۲( 

(۲) ینظر الأغاني » ۱۳۲/۲۲ ۰ 

(4) ینظر الاغاني ۰ ۰۳۲۵/۹ وما بعدها . 
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إسلامه » ويذكر الأدلّة على بطلان دين النصارى » وصحة دين الإسلام . 
(عن الجواب الصحيح لابن تيمية ۲ (81١:‏ ء وهناك ذكر شيئًاً من 
تلك الرسالة . 

ليا حي SR‏ 
بن دودان بن أسد (أبي القبيلة الشهورة) الذي أسلم ثم تنصّر ومات 
نصرانیاً . وأخته زينب أم المؤمنين . (دائرة العارف في آسد - بنو آسد) .(۲) 
۲ الطبري ۳(۱۷۷۲/۱) : : تزوج رسول الله كله أمّ حبيبة بنت آبي 
سفیان بن حرب » وکانت عند عبید الله بن جحش ...۰ بن أسد » وکانت 
من مهاجرات احبشة هي وزوجها فتنصّر زوجها وحاولها آن تتابعه فأبت 
وصبرت علی دینها ومات زوجها علی النصرانية . (قال آنستاس الكرملي : 
فهذا رجل امراته مسلمة تزوجها نبي السلمین وأخته ایضاً مسلمة وهي 
زينب بنت جحش) فبعث رسول الله يك إلى النجاشي فيهاء فقال 
النجاشي لأصحابه : مَنْ أؤلاكم بها؟ قالوا : خالد بن سعيد بن العاص . 
قال : فزژجها من نبیکم . ففعل ‏ وأمهرها أربعمائة دينار . ويقال : بل 
خطبها رسول الله ي إلى عشمان بن عفان فلما زوجه إيّاها بعث إلى 
النجاشي فیها فساق عنه النجاشي ‏ وبعث بها إلى رسول الله يق . ثم 
تزوج رسول الله يق زينب بنت جحش . . . بن صبرة » وكانت قبله عند 
زيد بن حارثة بن شراحیل مولى رسول الله وله . (اه عن الطبري 





(؟) الجواب الصحيح ۰ وما بعدها , وهي رسالة طويلة ثبت ابن تيمية مقاطع کثيرة منها » 
وهي جديرة بالدرس والمناقشة » وفيها عارضة جدل واضحة ء وهذا إنصاف جميل » 
وموضوعية عالية من الأب ليست بغريبة عليه حين يعمد إلى إيراد الخبر وفيه ذكر أبلج صريح 
ببطلان دين النصارى » وهو دينه » فتأمل . 

)۳( ينظر دائرة معارف البستاني » 1۷۳/۳ . 

(4) ینظر تاریخ الطبري » ۱۲۵/۳ ۰ ویعتمد الاب علی النسخة الأوروبية القدية من هذا التاریخ . 
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0۱۳۱۳۱۷/۸ 

ه . كانت [مسّؤْدة بنت زمعة بن قيس بن عبد شمس بن عبد ود بن صو 
امرأة یبا وقد كان لها قبل النبي يله زوج » وكان زوجها قبل النبي 
و السكران من مهاجرة الحبشة 
فتنصّر» ومات بها فخلف عليها رسول الله يو وهو بمكة (الطبري 
)N 1‏ . 

و. الأشراف أبناء النصرانيات (عن الأعلاق النفيسة لابن رسته › 
ص ۲۱۳) (۳) 

الحارث بن عبدالله بن أبي ربيعة المخزومي » خالد بن عبدالله بن يزيد 

القسري » عبيدة!؟) بن عبدالرحمان السلمي » أبو الأعور السلمي » حنظلة 

بن صفوان الكلبي . قال الهيشم بن عياش : حرجت أم حنظلة مرة من 

الكنيسة فمرّت بحنظلة ومعها انع سل ار ا 

كلب » فقال أعرابي منهم : إِنْ علجتكم هذه لصبيحة , أما لهذه من 

فتيانكم أحد؟ فقال له حنظلة : أجْمل - يرحمك الله - فإِنّها أمّ بعض 

جلسائك » وأم عبدالله بن الوليد بن عبدالملك نصرانية » وأم يزيد بن أسيد 

نصرانية ۰( آه . 

و۸ علی م یستند الاب لویس شیخو في قوه : إن حاتم الطائي كان 

نصرانياً » وإنّ التاريخ يشهد بأنّ ابنه عندياً كان وفيا يعد الفلسن 


. كذا في الأصل بين معقوفين‎ )١( 

(۲) ینظر تاریخ الطبري » ۱۱۱/۳ ۰ 

(۳) ینظر الاعلاق النفيسة ‏ ص ۲۱۳ ۰ 

(4) في الاصل : [عبدة] ‏ وأثبتنا ما في الاعلاق . 

() ما بين المعقوفين ساقط في الأصل . والزيادة من الاعلاق . 
() النص بحروفه في الاعلاق » ص۲۱۳ كما ساقه الاب . 
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(ياقوت)(' . ثم إنّه تنصّر» فيجب أن يسلّم بأحد الأمرين : إمّا أن يقول 
بإمكان وجود أكثر من دين واحد في البيت » وإمّا أن يقول إن الأب والابن 
(أي حائماً وابنه عدياً) كان على دين واحد هو الوثنية »الاأمر الذي یتضح 
من مراجعة شعر الوالد والولد . ثم إن ابنه عدياً تنصّر بعد أن رأى فراغ هذه 
العبادة وحماقتهاء والاسم عدي فى الجاهلية لا يدل على أنه كان من 
أصل نصراني فقد تسمی كثيرون بمثل هذه الأسماء »ولم يكونوا من ٠‏ 
بالضم » وضبطه الحافظ بالفتح » وهو الصحيح » يهودي كأنه تنصر فی 
الأصل » والا فقد اسلم ؛ وشهد مشاهد . وتوفي مرجعهم من تبوك ‏ فلو 
قال صحابي کان آولی (التاج في سعن)() . 


۷ مایُنقل علی ألسنة جبالهم(۲) 
جاء في لسان العرب : «أجأ ثلاثة أجْبّل : أجأ وسّلمى والعوجاء » وذلك أنّ 
أجأ ؛ اسم رجل » تعشق سلمی وجمعتهما العوجاء » فهرب أجاً بسلمی » 





)0( معجم البلدان » ۲۷۳/6 ۰ وينظر شعراء النصرانية للأب لويس شيخوء 18/١‏ ء وما بعدهاء 
وينظر كذلك أصنام ابن الكلبي » ص۰۳۱ وفيه : «الفلس صنم طيء » بعث رسول الله صلى 
الله عليه وسلم علي بن أبي طالب رضي الله عنه إليه فهدمه» . وينظر كذلك أديان العرب 
في الجاهلية ؛ محمد نعمان الجارم . ص5١‏ - ١47‏ ففيه حديث طويل عنه » وينظر كذلك 
في طريق الیئولوجیا عند العرب » محمود سلیم الحوت » ص55 و۳۷ ۱۲ . 

(۲) ينظر تاج العروس » ۲٠٠/۹‏ . إضاءة : الصفحات ٤‏ و١٠‏ و١١‏ ساقطة في الأصل . 

)۳( ينظر عن هذا الموضوع كتاب الأساطير العربية قبل الإسلام » د . محمد عبدالمعيد خان» 
ص ٠١٠١‏ »وما بعدها ففيه حديث طويل مهم . وفي كتاب محمود سليم الحوت » في طريق 
الميثولوجيا عند العرب » ص۵۵ ما یفید آنهما «مثالان حجریان جرهمیان » تحاول القصة == 
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وذهبت معهما العوجاء فتبعهم بعل سلمى فأدركهم وقتلهم » وصلب أجأ على 
أحد الأجبل فسمّي أجأ ؛ وصلب سلمی علی اببل الا خر فسَمّي بها » وصلب 
العوجاء على الثالث فسمّي باسمها . قال [عامر بن جوين الطائي :(۱ ۲۰) 
إذا أجأتلفعد بشعافها 
على وأفست بالعماء كله 
وأصبحت العوجاء يهترّ جيدها 
کجید صروس أصبحت متبذله 


قد ح يته جن لی ولج 
أراد : وأجا فخحقف تخفیفاً قیاسیا» , (۳) 


== خلق تعليل لوجودهما » ولا كانا رجلاً وامرأة برز العشق موضوعاً لحبك العلاقات بينهما» ؛ 
ويشبت خبراً طريفاً مفاده أنهم «سمعوا عن رجل وامرأة وجدا صريعين في مزار ينسبونه إلى 
ولي يقع في مكان مرتفع على شاطيء فلسطين شمالي يافاء وقد كانا في حالة اتهمتهما 
بأنهما أحدثا نكراً في حرم ذلك المزار » وحيكت على الأثر روايات تتمخض بالشعور الديني 
نحو الأولياء ومزاراتهم» » ولو استقصينا الأمر لعثرنا على نظائر أخرى مما يفيد ببقاء الآثر إلى 
وقت متأخر . 

)١(‏ عامر بن جوين الطائي : شاعر جاهلي . أحد الخلعاء الفتاك » تبرأ قومه من جرائره » وعمر 
طويلاً » وكان فارساً . ينظر عنه موسوعة شعراء العصر الجاهلي , عبدالروضان 187/١ ١‏ مع 
مصادره . 

() كذا في الأصل بين معقوفين , وهي إضافة من الأب ؛ لأنَّ النص في اللسان يخلو من اسم 
الشاعر . 

(۳) ینظر لسان العرب » ۲۳/۱ - ۲6 ۰ وهو هناك كما نقله الأب بحروفه . 


51 


5 إجلال القرد 
في رسالة الغفران(۱) (ص۱۵۰) نزل حظ على قرد ؛ فظفر باکرام الوزد 
(ابخیش) » وقالت العامة : اسجد للقرد في زمانه ول زب من نکر لقره 
الذي يُقال إن القواد ز في زمن زبیدة(۲) کانوا یدخلون للسلام علیه » » وان يزيد بن 
ا ا ل م ا ل 
كان له قرد يحمله على أتان وحشية ويرسلها مع الخيل في الحلبة . ١ه‏ 


١"/يهودالعرب92)‏ 
(نقلاً عن الأغاني 19 : 44 وه ۹٩و٩٩‏ و۷٩‏ و۹۸) 


أوس بن ذبي اليهودي رجل من بني قريظة » وبنو قريظة وبنو النضير يقال 
لهم الکاهنان » وهم من ولد الكاهن بن هرون بن عمران أخي موسى بن عمران 
صلی الله علی محمد وله وعلیهما » وكانوا نزولاً بنواحي يثرب بعد وفاة موسی 
بن عمران علیه السلام » وقبل تفرق الازد عند انفجار سیل العرم » ونزول الأوس 
والخزرج بيثرب . 





(۱) رسالة الغفران ؛ ص 404 ؛ وفيها : [بأكرم] بدل [بإكرام] » و[السلام] بدل [للسلام] » وفي 
الهامش أن القراءتين اللتين آثبتهما الاب موجودتان في بعض النسخ التي اعتمدت الدکتورة 
بنت الشاطيء عليها في التحقيق . 

(؟) زبيسدة بنست جعفر بن أبي جعفر المنصور . زوج هارون الرشيد وأم الأمين . تزوجها الرشيد 
سنة ۱۱۵ للهجرة , وماتت سنة ۲۱۲ للهجرة . عن هامش الخضران . 

(۳) يزید بن مزید بن زائدة الشيباني احد قواد الدولة العباسية الشجعان وهو الذي حارب الولید 
بن طریف الشاري حین خرج علی الرشید واستفحل آمره . توفي سنة ۱۸۵ ف .عن 
هامش الغفران . 

(4) بنظر الاغاني : ۱۰۷/۲۲ وما بعدها . 
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عن 00 المنهال اف وا ا الهلبي 9 سلیمان مق نمیشن 
عن العماري » قال : كان ساكنو المدينة في أول الدهر قبل بني إسرائيل قوماً من 
الأم الماضية يقال لهم العماليق » وكانوا قد تفرقوا في البلاد » وكانوا أهل عر 
وبغي شديد فكان ساكني المدينة منهم بنو هف » وبنو سعد » وبنو الا زرق ؛ وبئو 
مطروق » وكان ملك الحجاز منهم رجل يقال له : الأرقم ينزل ما بين تيماء إلى 
فدك ء وكانوا قد ملؤوا المدينة ولهم بها نخل كثير » وزروع » وكان موسى بن 
عمران عليه السلام قد بعث الجنود إلى الجبابرة من أهل القرى يغزونهم فبعث 
موسى عليه السلام إلى العماليق جيشا من بني إسرائيل ؛ وأمرهم أن يقتلوهم 
مها إذا ظهروا عليهم ‏ ولا يستبقوا منهم أحداً م احیش الحجاز فأظهرهمٍ 
الله عز وجل على العماليق فقتلوهم أجمعين إلا ابناً للارقم فائه کان و 
جميلاً فضتوا به على القتل » وقالوا : نذهب به إلى موسى فيرى فيه رأيه 
فرجعوا إلى الشام فوجدوا موسى عليه السلام قد توفي » فقالت لهم بنو 
إسرائيل » ما صنعتم؟ فقالوا : أظهرنا الله جل وعز عليهم فقتلناهم ء ولم يبق 
منهم أحد غير غلام كان شاباً جميلاً فنفسنا به عن القتل » وقلنا نأتي به 
موسى عليه السلام فيرى فيه رأيه . فقالوا لهم : هذه معصية ؛ قد مر أن لا 
تستبقوا منهم أحداً > والله لا تدخلون علينا الشام أبداً » فلما مُنعوا ذلك قالوا : 
ما كان خيراً لنا من منازل القوم الذين قتلناهم بالحجاز نرجع إليهم فنقيم بها . 
فرجعوا على حاميتهم حتى قدموا المدينة فنزلوها ۲۲/وکان ذلك امیش آول 
سكنى اليهود المدينة فإنتشروا في نواحي المدينة كلها إلى العالية فاتخذوا بها 
الآطام" والأموال والمزارع ولبشوا بالمدينة زماناً طويلاً ثم ظهرت الروم على بني 
إسرائيل جميعا بالشام فوطؤهم وقتلوهم ونكحوا نساءهم فخرج بنو النضير وبنو 


(۱) ما بین العقوفین زيادة من الأغاني . 
)۲( الاطام : ج جمع أَطّم بضمتین :؛ : احصون »أو كل بناء مرتفع . 


53 


قريظة وبنو بهدل هاربين منهم إلى مَن بالحجاز من بني إسرائيل لما غلبتهم الروم 
على الشام فلما فصلوا عنها بأهليهم بعث ملك الروم في طلبهم ليردهم فأعجزوه 
وكان ما بين الشام والحجاز مغاوز فلما بلغ طلب الروم التمر انقطعت أعناقهم 
عطشاً ارا وي ارح بر ارو ور امت إلى ان فلا فام بو اه ر 
وقريظة وبهدل المدينة نزلوا الغابة فوجدوها وبية(١)‏ فكرهوها وبعثوا رائداً أمروه أن 
يلتمس لهم منزلاً سواها فخرج حتى أتى العالية وهي بُطحان ومهزوز واديان من 
حرة علی تلاع امن نوا ا ا و ی إليهم فقال قد 
وجدت لكم ا ا نزها علی حرة يصب فيها واديان على تلاع عذبة ومدرة 
طيّبة فى متأخر الحرة ومدافع الشرج . قال : فتحول القوم إليها من منزلهم ذلك 
فنزل بنو النضير ومن معهم على بُطحان وكانت لهم إبل نواعم فاتخذوها أموالاً 
ونزلت قريظة وبهدل ومن معهم على مهزود فكانت لهم تلاعه وما سقى من 
بُعاث وسماوات فكان بمن يسكن المدينة حين نزلها الأوس والخزرج من قبائل 

بني إسرائيل بنو عكرمة وبنو ثعلبة وبنو محمر وبنو زغورا وبنو قينقاع وبنو زيد 
دشري وبنو بهدل وبنو عوف وبنو الخصیص فکان یسکن یثرب 
جماعة من أبناء اليهود فيهم الشرف والثروة والعز على سائر اليهود وكان بنو 
مرانة في موضع بني حارثة ولهم كان الأطم الذي يقال له الخال . وكان معهم 
من غير بني إسرائيل بطون من العرب منهم بنو الحرمان حي من اليمن وبنو 
مرئد حي من بلى وبنو نيف من بلى أيضاً وبنو معاوية حي من بني سليم ثم 
من بني الحرث بن بَهشة وبنو الشظية حي من غسان وكان يقال لبني قريظة 
وبني النضير خحاصة من ۲۳/اليهود الكاهنان تُسبوا بذلك إلى جدّهم الذي يقال 


(1) وبيّة : تخفيف وبيئة بالهمز بمعنى كثر فيها الوباء . 
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له الکاهن کما یقال العمران واحسنان والقمران(۱) . قال كعب بن سعد 
القرظي : 
بالكاهنين قرم في دياركم 
جلما ومن أجلاكم ۱ 


هجوت صسريح الكاهنين وفيكم 
لهم نعم كانت مدى الدهر تَرْثّبا() 


فلما أرسل الله سَيّل العَرم على أهل مأرب وهم الأزد قام رائدهم فقال : من 
كان ذا جمل معَنَ ووطب مدن وقربة وشن“ فلينقلب عن بقرات النعم فهذا 
اليوم يوم هم وليلحق بالثنى من شن فيقال وهو بالشراة فكان الذين نزلوه أزد 
شنوءة ثم قال لهم : ومن كان ذا فاقة وفقر وصبر على أزمات الدهر فليلحق 
ببطن مر فكان الذين سكنوه خزاعة ثم قال لهم : من كان منكم يريد الخمر 
والخمير والأمر والتأمير والديباج والحرير فليلحق ببصرى والحفير وهي من أرض 


(۱) العمران : أبو بكر وعمر ء والحسنان : الحسن والحسين , والقمران : الشمس والقمرء وهو ما 
یسمی بالثنی من الأسماء] » وقد آحصی الاصبهاني في الدرة الفاخرة ؛ ۵۰۹/۲ »وما 
بعدها مئة لفظ ونيّف جاءت على هذه الشاكلة مثل : ابحدیدان ؛ والواقیان » والزعجان » 
والفاجعان ‏ والربدان ؛ وغیرها فقدّم بذلك فائدة کبيرة حين جمعها فى موضع واحد ثم توللى 
شرحها . ۱ 

(۲) جمّا ثواکم : کثيرة [قامتکم . 

(6) ترتباً : أمراً ثابتاً . 

)٤(‏ الغن : ذو الفن ؛ فلعله يعني تفئن الجمل في ضروب السير» والوطب : الإناء يسقى فيه 


اللبن أو غيره » ویوم هم : یوم همة وعزية . 
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وجمل شديد ومزاد جديد فليلحق بقصر عمان الجديد فكان الذين نزلوه أزد 
عمان ثم قال : ومن كان يريد الراسخان في الوحل المطعمات في المحل فليلحق 
بيغرت ذات النخل 37 الذين نزلوها الأوس والخزرج » فلّما توجهوا إلى المدينة 
ووردوها نزلوا في صرار(') ثم تفرقوا وكان منهم من لحأ إلى عفاء من أرض لا 
ساكن فيه فنزلوا به ومنهم من لجأ إلى قرية من قراها فكانوا مع أهلها فأقامت 
الأوس والخزرج في منازلهم التي نزلوها بالدينة في جهد وضیق في العاش 
لیسوا بأصحاب إبل ولا شاء لأنّ المدينة ليست بلاد نعم وليسوا بأصحاب نخل 
ولا زرع وليس للرجل منهم إلا الأعذاق7") اليسيرة والمزرعة يستخرجها من 
أرض موات والأموال لليهود فلبئت الأوس والخزرج بذلك حيناً» ثم إنّ مالك بن 
العجلان وفد إلى أبي جبيلة الغساني وهو يومئذ ملك غسان فسأله عن قومه 
وعن منزلهم فأخبره بحالهم وضيق معاشهم فقال له أبو جبيلة ة : والله ما نزل قوم 
منّا بلدا إلا ر عليه فما عن ثم آمره بل ی قومه 0 

ثم قال لليهود : إن اللك يزيد زيارتكم 0 نز فأعدوه وأقبل کک ا 
من الشام في جمع کشیف حتى قدم المدينة فنزل بذي حُرض ثم أرسل إلى 
الأوس والخزرج فذكر لهم الذي قدم له وأجمع بمكر باليهود حتى يقتل رؤوسهم 
وأشرافهم وخشى إن لم يمكر بهم أن يتحصنوا في أطامهم فيمنعوا منه حتى 
يطول حصاره إياهم فأمر ببئيان حائر" واسع فبّني ثم أرسل إلى اليهود أن أبا 
جبيلة الملك قد أحب أن تأتوه فلم يبق وجه من وجوه القوم إلا أتاه وجعل 
الرجل يأتي معه بخاصته وحشمه رجاء أن يحبوهم فلما اجتمعوا ببابه أمر 


(۱) صرار: موضع على قرب من المدينة . 
)١(‏ الأعذاق : جمع عذق وهو النخلة . 
(۳) الحائر : المكان المطمئن الوسط المرتفع الحروف يجتمع فيه الماء فيتحيّر ولا يخرج . 
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رجالاً من جنده أن يدخلوا الحائر [الذي بنى ثم يقتلوا كل من يدخل عليهم من 
اليهود ثم أمر حجابه آن یأذنوا لهم في احاثر(۱) ويدخلوهم رجلاً رجلاً فلم يزل 
الحجاب يأذنون لهم كذلك ويقتلهم الجند الذين في الحائر حتى أتوا على 
آخرهم » فقالت سارة القربظية ترثي من قتل منهم أبو جبيلة تقول : 
بنفسي أئة لم تفن شسی شا 

بذي حُسرض تعفي ها لرياح 
كهول من قريظة أتلفنتها 

سيوف الخزرجيةوالرماح 
رزئناوالرزيةفات تقل 2 

يمرلأههلهابالماءالق سراح 
ولو أربوا بأمرهم لخسالت 

هنالك دونهم جوا رداح 0( 


وقال الرمق وهو عبید بن سالم بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن 
الخزرج يمدح أبا جبيلة الغساني : 
لم يُْقَض دينك في الحا 
ن وقد غنيت وقد غنينا7) 
الرإاثشئقاات لمرشغقا 
ت اللجسازيات بم جزينا؛) 
(۲) أربوا : كانوا من ذوي الأرَب بمعنى الفطنة والحذق » والججأوا : مقنصور الجأواء : من أوصاف 
الكتيبة ؛ ورداح : كثيرة العدد . 
(؟) غنيت » غنين : أقمت وأقمن : من غنى بالمكان أقام به ,أي : لم تنل مرادك من الحسان من 
غير نأي ولا بعد ؛ فأنت وهن في مکان واحد . 
(4) الراشقات : الرامیات بسهام العیون » الرشقات : من آرشق الظبي : مد عنقه . 
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أمثقالغزلان الصرا 

شم اتوق وو 
الريطوالديب بج وال 

وات او وا 0 
وأبو ج يلتخ يرمن 

مشي وأوفف اهم ا 
۵اه پا وأ 

لمهدبعلمالص لالح ينا 
أن قت لتا ا 

والحرب الهممةتعمترينا 
عيشت E ES‏ شفک 

لمال ا 
ا اف تات 

يافأيق يمن وينحنينا 
وس حلقةزوراء ثر 

جف بال ر جل الما ° 


فلما أنشدوا أبا جبيلة ما قال الرمق أرسل إليه فجيء به وكان رجلاً ضثيلاً 
غير وضيء فلما رآه قال.: عسل طيب ووعاء سوء فذهبت مثلا وقال للأوس 


(۱) الصرائم : جمع صرية : القطعة من الرمل . 


)۲( الریط : الثیاب اللينة الرقيقة ؛ والبرين : جمع برة : الحلقة من سوار أو خلخال أو حلق أو نحو 


(۲) الکبش : سید القوم الدافع عنهم . والذ کر السنین : السیف السنون . 
)€( زوراء : بعيدة » يريد بعيدة المنال 2 المصلتين 8 امجردين سيوفهم ۰ 
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والخزرج : إن لم تغلبوا على هذه البلاد بعد من قتلت من أشراف أهلها فلا خير 
فيكم » ثم رحل إلى الشام وقال الصامت بن أصرم النوفلي يذكر قتل أبي جبيلة 
اليهود : 
سائل قريظة من يقسّم تست تا 
يوم العُريض ومن أفاء المغنما 
جاءتهم الملحاء تخ فق ظلها 
وكتيبة خشناء تدع وأسلما 3 
عمى الذي جلب الهمام لقومه 
حتى أحل على اليهود الصيلم(') 


يعني بقوله : من يقسّم سبيها نسوة سباهن أبو جبيلة من بني قريظة وكان 
رآهن فأعجبنه وأعطى مالك بن العجلان منهن امرأة . 

قال أبو المنهال أحد بني المعلّى إِنّْهِم أقاموا زمناً بعد ما صنع » ويهود تعترض 
عليهم وتناوئهم فقال مالك بن العجلان لقومه : والله ما أثخحتا يهود غلبة كما 
نريد فهل لكم أن أصنع لكم طعاماً ثم أرسل في مائة من أشراف من بقي من 
اليهود فإذا جاؤني فاقتلوهم جميعا فقالوا : نفعل » فلما جاءهم رسول مالك 
قالوا : والله لا نأتيهم أبداً وقد قتل أبو جبيلة منا من قتل » فقال لهم مالك : إن 
ذلك كان على غير هوى منا وإنما أردنا أن نمحوه وتعلموا حالكم عندنا فأجابوه 
فجعل كلما دخل عليه رجل منهم أمر به مالك(" فتسمّع فلم يسمع صوتاً فقال 
أرى أسرع وزد أبعد صدر فرجع وحذر أصحابه الذين بقوا فلم يأت منهم أحد 


)۱( الملحاء : الكتيبة العظيمة » الخشناء : الكثيرة السلاح . 

(۲) الصيلم : الداهية الشديدة › أو اسم من أسماء السيف . 

(۲) هاهنا سقط هو : مالك فقتل حتی قتل منهم بضعة وثمانين رجلا » ثم إن رجلاً منهم أقبل 
حتى قام على باب مالك . 


59 


فقال رجل من اليهود لمالك بن العجلان : 
۲ 1 لها به ۱ 


تيه ات و 0 
۰ فقال مالك : 
فإنيامسرؤمن بني سال 


م بن عسوف وأنت امرؤ من يهود 


قال : وصوّرت اليهود مالكاً في بيعهم وكنائسهم فكانوا يلعنونه كلما 
دخلوها فقال مالك بن العجلان فى ذلك قوله : 
فا ا ا ات 
تحامي الحميربأبوالهب)"') 
ف لب ااذاعلي بأن يلعنوا 
قا الا بان 


قال : فلما قتل مالك من يهود من قتل ذلوا وقل امتناعهم وخافوا خوفاً 
شديداً وجعلوا كلما هاجمهم أحد من الأوس والخزرج بشيء يكرهونه لم مش 
بعضهم إلى بعض كما كانوا يفعلون قبل ذلك ولكن يذهب اليهودي إلى 
- جيرانه الذي هو بين أظهرهم فيقول : إنما نحن جيرانكم ومواليكم فكان كل قوم 


. قيْلة : أم الأوس والخزرج‎ )١( 

(۲) تحامى : هي تتحامى » يريد أنهم يطلبون الحماية بلعنه في الكنائس كما تحمي الحمير نفسها 
ببولها . 

(۳) آذلال : جمع ذَلَ بفتح الذال أي الطريق الممهّد , أي وما يضيرني من لعنهم والنایا تسیر في 
طرقها إليهم . 
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من يهود قد لجا إلى بطن من الأوس والخزرج يتعززون بهم . 
وذکر آبو عمرو الشيباني آن آوس بن ذبّي القرظي كانت له امرأة من بني 
فریظة أسلمت وفارقته * م نازعتها نفسها إليه فأتته وجعلت ترغبه في الاسلام 
فقال فیها : 
دعستني إلى الإسلام يوم لقيتها 
فقلت لهالابل تعالي تهودي 
فنحن على توراة م وسى وديته 
ونعم لعمري الدين دين محمد 
کس انا یری ان الرسسالة دینه 
ومن يهد أبواب المراشد يرشد 


امرأة يهودية من الجن على زعم العرب 
(نقلاً عن الا غاني ۳ : ۱۸۹) () 


آخبرني هي قال E‏ حرطا كل أبن اي هن ین 
ا ۱[ sg me.‏ 
وا يه مود ا ال E‏ 
ما متعکم ان 2 رجيمة الحارية البقيمة التي جاءتكم عشية؟ قالوا : ومن 
أنت؟ قالت أنا آم العوام | إمت منذ أعوام » أما ورب العباد ۲۷/ لتفترقن في 
البلاد وضربت بعصاها الارض ثم قالت : بطيء إيابهم ونفري ركابهم فوثبت 





)۱ ینظر الاغاني » ۱۳۹/4 وما بعدها . 
(۲) آمت الرأة : فقدت زوجها . 
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الإيل كأنّ على ذروة كل بعير منها شیطاناً ما هلك منها شيء ح: حتى افترقت في 
الوادي فجمعناها في آخر النهار من الغد ولم نكد فلما أنخناها لنرحلها طلعت 
علينا العجوز فضربت الأرض بعصاها ثم قالت كقولها الأول ففعلت الإبل 
كفعلها بالأمس فلم نجمعها إلى الغد عشية فلما أنخناها لنرحلها أقبلت العجوز 
ففعلت كفعلها فى اليومين ونفرت الإبل فقلنا لأمية : أين ما كنت تخبرنا به 
عن نفسك؟ فقال : اذهبوا أنتم في طلب الابل ودعوني فتوجه إلى ذلك 
الكثيب الذي كانت العجوز تأتي منه حتى علاه وهبط منه إلى واد فإذا فيه 
كنيسة وقناديل وإذا رجل مضطجع معترض على بابها وإذا رجل أبيض الرأس 
واللحية فلما رأى أمية قال إنك لمتبوع فمن أين يأتيك صاحبك؟ قال : من أذني 
اليسرى . قال : فبأي الثياب يأمرك قال : بالسواد . قال : هذا خطيب الجن كدت 
والله أن تكونه ولم تفعل » إن صاحب النبوّة يأتيه صاحبه من قبل أذنه اليمنى 
ویأمره بلباس البیاض فما حاجتك؟ فحدّثه حدیث العجوز فقال: صدقت 
وليست بصادقة هي امرأة يهودية من امن هلك زوجها منذ اعوامٍ وانها لن تزال 
تصنع ذلك بكم حتى تهلككم إن استطاعت . فقال أمية : وما الحيلة؟ فقال : 
جمّعوالا) ظهركم فإذا جاءتكم ففعلت كما كانت تفعل فقولا لها : : سبع من 
فوق وسبع من أسفل باسمك اللّهم فلن تضركم : فرجع أمية إليهم وقد جمعوا 
الظهر فلما أقبلت قال لها ما أمره به الشيخ فلم تضرّهم ‏ فلما رأت الابل لم 
تتحرك قالت : قد عرفت صاحبکم ولیبیضن اعلاه ولیسودن أسفله فأصبح أمية 
وقد برص في عذاريه وأسودٌ أسفله فلما قدموا مكة ذكروا لهم هذا الحديث 
فكان ذلك أول ما كتب أهل مكة باسمك اللهم في كتبهم» . ١ه‏ 

وقال التاج في سبب جلاء اليهود عن خيبر في مادة [فدوع] ما هذا نصه 
(جاء في](") حديث ۲۸/ عبدالله بن عمر رضي الله عنهما أن بهود خیبر حین 


. أي إبلكم . هذا الهامش في الأصل‎ )١( 
. (؟) هذان المعقوفان في الأصل‎ 
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بعثه أبوه ليقاسمهم الثمرة دفعوه من فوق بيت ففدعت قدمه فغضب عمر 
رضي الله عنه فنزعها منهم أي خيبر » وأجلاهم إلى تيماء وأريحاء » وفي رواية 
فسحروه فتكوعت أصابعه )00 اه 

وجاء في یاقونی(۲) في مادة «قصر ابن عوان» كان بالمدينة »وکان ینزل في 
شقة َة شقة اليماني پنو اء » حي من اليمن من يهود الدينة كانوا بها قبل الأوس 
والخزرج . عن نصر . ١ه‏ . 

وجاء ف فی الستطرفنی(۳) في ۲ :95 من طبعة بولاق الأولى في أول بان 
«ذكر أديان العرن في الجاهلية» . . كانت اليهودية في ئ ۽ وبني کنانة » 
و 


۰۵ من مناسك عبادة الأوثان 
(الرْخرُب) في الحديث : أنه بو سئل عن الفرّع وذبحه . فقال : هو حق 
ولان 2 تتركه حتی کون ین مخاض أو ابن لبون يعر خير من أن تکفا[ 
وتولّه ناقتك ٠‏ الفرع : أول ما تلده الناقة » كانوا يذبحونه لآلهتهم فكره ذلك . 
وقال : لآن تتركه حتى يكبّر ويُنتفع بلحمه خيرٌ من أن تذبحه فينقطع لبن أمّه 





. ينظر تاج العروس » 14۸/۵ ؛ وفيه : «الفدع اعوجاج الرسغ من اليد أو الرجل»‎ )١( 

(۲) ینظر معجم البلدان » ۳۵۵/4 . 

(؟) ينظر المستطرف » ۰۸۸/۲ 

(4) کتب الاب هامشاً هنا هو: «کذا في الاصل الطبوع ؛ وهو غلط ظاهر والصواب حمیر كما 
هو معروف ‏ آما اليهودية فلم تكن قط في نمیر . ول بشيهي صاحب الستطرف سرق نص ابن 
رسته في الاعلاق النفيسة بنصه وفصه (في ص۲۱۷ من طبعة الافرنع) ولم یذکره : وقد غلط 
الناقل أو الطابع أغلاطاً أخرى کقوله : زررة بن عدي وهو ابن عُدّس » وابنه علي والصواب 
حاجب . والجزيرة والصواب الحيرة . وصنماً من حيس والصواب إلهاً من حيس» . إضاءة : 
بقيت الأغلاط التي أشار إليها الأب في الطبعة التي رجعنا إليها . 
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فتكّب إناءك الذي كنت تحلب فيه » وتجعل ناقتك والهة بفقد ولدها . (اللسان 
في زخرب) 0 


۹ شتَمَة الدهر 
كان في عبد القيس شاعر يقال له شام الدهر» وهو القائل : 

ونا ریت الدهر وعرا ا 

وأبدى لنا وسكا ارف مسجدعا 
هه قرد كالشراك فة 

وانفا ولتت بالعثانين أخدعا 
ذکرت الکرامٌ الذ اهبین آولي الندی 

وقلت لعمرو والحسا ألادعا 

(عن رسالة الغفران لأبي العلاء المعري ص۱۳۸) . (") 


١‏ الأريسيّون( 
الأريسيّون قال الأزهري : هي لغة شامية وهم فلاحو السواد الذين لا كتاب 
لهم . وقيل : الأريسيُون : قوم من المجوس لا يعبدون النار . ويزعمون أنهم على 
دين إبراهيم عليه السلام وعلى نبيّنا . وفيه وجه آخر هو أن الأريسيين هم 
المنسوبون إلى الأريس مثل المهلّبين والأشعرين المنسوبين إلى المهلب والأشعر 


(۱) ینظر لسان العرب » 14۷/۱ والنص في اللسان بحروفه كما أورده الأب . 
(۲) تنظر رسالة الغفران » ص4۲۸ » والازب : الکثیر شعر الوجه والاذنین ؛ والشراك : سیر النعل 
علی ظهر القدم ؛ والعثانین : جمع عشنون وهو اللحية » والاخدع : عرق في صفحة العنق . هذا 
. الشرح عن هوامش الغفران . 
(۳) النص بحروفه في تاج العروس ۰ ۹۲/۶ ۰ وقد آفاض الاب في شرح هذه الكلمة في معجمه 
الساعد ؛ ۱۸۳/۱ وما بعدها ء وقد اقتطفنا منه شیثاً من الفوائد آثبتناها في الهوامش . 
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فيكون المعنى (معنى هذا الحديث وهو : لأردنك أريساً من الأرارسة ترعى 
الدوابل وفي حديث آخر: فعليك إثم الأريسيين) )١(:‏ فعليك إثم الذين هم 
داخلون في طاعتك ويجيبونك إذا دعوتهم ثم لم تدّعهم للإسلام ولو دعوتهم 
لأجابوك فعليك إثمهم لا نك سبب منعهم الا سلام . وقال بعضهم : في رهط 
هرقل فرقة تُعرف بالأروسية فجاء على النسب إليهم . وقيل إنهم أتباع عبدالله 
بن أريس رجل كان في الزمن الأول قتلوا نبيّاً بعقهُ الله إليهم » والفعل منهما 
ارس يارس أرضا مق حد ضرت ای هار ارا وار نؤرس كاريضا اى عبار 
أريساً أي أكاراً . قاله ابن الاعرابي (التاج في أرس) وزاد اللسان" : بعد قوله 
«بعثه الله إليهم : وقيل الأريسون : الملوك واحدهم ریس وقیل هم العشارون . 
وقال اللسان(۳) في بدء المادة : الاریس : الا کار عن ثعلب وفي حدیث 
معاوية بلغه أن صاحب الروم يريد قصد بلاد الشام أيام صفين فكتب إليه تالله 
لئن غمت علي ما بلغني لأصالحن صاحبي ولأكونن مقدمته إليك ولأجعلن 
القسطنطينية اخمراه حممة سوداء ولأنزعنك من الملك نزع الإصطفلينة 
ولأردنك افش من الأرارسة ترعى الدوابل . وفي رواية كما كنت ترعى 
الخنانيص . ولا ریس الامیرعن کراع اع حکاه في باب فعيل وعدله بابیل 
والأصل عنده فيه رئيس على فعيل من الرياسة والمؤرس المؤمّر فقلب » وفي 
الحديث أن النبي صلى الله عليه وسلم كتب إلى هرقل عظيم الروم يدعوه إلى 


(۱) القوسان في الاصل . 

(۲) ینظر لسان العرب ۰ ۰/٩‏ - 5 » والعشارون جمع عشار وهو قابض العُشر أي عُشْر الأموال » 
وهي أموال أهل الذمة في التجارات » وفي الحديث : ليس على المسلمين عشور إما العشور 
علی الیهود والنصاری والعشور : جمع عٌشر يعني ما كان من أموالهم للتجارات دون 
الصدقات ء والذي يلزمهم عند الشافعي ما صولوا عليه وقت العهد » فإن لم يصا حوا على 
شيء فلا يلزمهم إلا الجزية . ینظر لسان العرب ۰ 6۷۰/4 . 

(۳) ینظر لسان العرب » 4/7 ۰ والنص بحروفه هناك كما نقله الأب . 


65 


الإسلام وقال في آخره : إن أبيت فعليك إثم الأريسين 

۲ وتیل () إغا قال ذلك لأن الأكارين كانوا عندهم من الفرس وهم عبدة 
النار فجعل عليه إثمهم . قال الازهري : آحسب؛ٌ الاریس والاریس بعنی الا کار 
من كلام أهل ل . قال : وكان أهل السّواد ومن هو على دين كسرى أهل 
فلاحة وإثارة للأرض وكان أهل الروم اهل أثاث وصنعة فكانوا يقولون للمجوسي 
ات نسبوهم إلى الإريس وهو الأكار وکانت السرب تسميهم الفلاحين 
فأعلمهم النبي صلى الله yT‏ كتاب فإن عليهم من 
الإثم إن لم يؤمنوا بنبوته مثل إثم امجوس وفلاحي السّواد الذين لا كتاب لهم . 
قال : ومن المجوس قوم لا يعبدون النار ويزعمون أنهم على دين إبراهيم على نبينا 
وعليه الصلاة والسلام وأنهم يعبدون الله تعالى ويحرمون الزنا وصناعتهم الحراثة 
ويُخرجون العُشر مما يزرعون غير أنهم يأكلون الموقوذة . قال : وأحسبهم یسجدون 
للشمس وكانوا يدعون الإريسين . قال ابن بري : ذكر أبو عبيدة وغيره أن 
الإريس الأكارٌ فيكون المعنى أنه عبر بالأكارين عن الأتباع . قال : والأجود 
عندي أن يقال إن الإريس كبيرهم الذي يُمتثل أمره ويطيعونهٌ إذا طلب منهم 
الطاعة » ويدل على أن الإريس ما ذكرت لك قول أبي حزام العُكلي : 

لا تبكثني وأنت لي بكوم 
لا ثبیء بالوزس الازیسا 


يقال أباته به أي سؤيته به یرید لا تسوني بك ‏ والوغدٌ الخسیس اللشیم 
وفصل بقوله : لي بك بين المبتدأ والخبر» وبك متعلق بتُبئني أي لا تبئني بك 


(۱) بین نهاية النص السابق وبداية هذا النص قولة لابن الأعرابي ترکها الأب نشبتها هنا 
للفائدة : «اين الاعرابی : ارس یارس آرساً زذا صار آریساً » وازس یرس تاریساً (ذا صار آکار 
وجمع الاریس آریسون » وجمع الازیس [زیسون وأرارسة وأرارس » وأرارسة ينصرف » وآرارس لا 


ينصرف» . 
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وأنت لي وغد أي عدو ؛ لأنّ اللنيم عدو لي » ومخالف لي › وقوله EDE‏ 
بالژرس الاریسا آي لا سو الاریس وهو الأمير بالمؤرس وهو المأمور وتابعه » أي لا 
سو المولى بخادمه فيكون المعنى في قول النبي صلى الله عليه وسلم لهرقل 
«فعليك إثم الإريسين» يريد الذين هم قادرون على هداية قومهم ثم لم يهدوهم 
وأنت إريسهم الذي يجيبون دعوتك ويمتثلون أمرك وإذا دعوتهم إلى أمر أطاعوك 
فلو دعوتهم إلى الإسلام لأجابوك فعليك إثم الإريسين الذين هم قادرون على 
هداية ۵۳/ قومهم ثم لم بهدوهم ‏ وذلك يُسخط الله عليهم » ويعظم 
إثمهم اه 

يحتمل أن أصل هذه الكلمة من اليونانية [آيرسس] .ء آي البدعة(۱) 
ومعنی الزعیم مقلوب الرئیس ‏ ومعنی آريوسي من الايرسي(۲۲ ۰ أو من 





)۱( جاء في المساعد  184/١‏ قوله : «والذي عندنا أن لغة هرقل (وهو الذي كتب له النبي) 
كانت اليونانية وكان قد شاع في عهده كلمة :41:53 بمعنى البدعة في الدين . وكان الذي 
يبتدع بدعا فيه يُبسل » ورما يرجم ويقتل . فإذا قيل فيه أريس » فتكون الكلمة مقطوعة الآخر 
الذي هو علامة الاعراب عندهم فیکون معناها : ذو بدعة » أو «صاحب بدعة» . وإن وردت 
آریس بالنسب فتکون الیاء منزلة الکلمة النسوب لیها أي البتدع » وکلا الاستعمالین جائز 
وله وجه سائغ . 

(۷) جاء في الساعد ‏ ۱۸6/۱ قوله : ۰۱.. ورما یقال ٍن الاریس آو الاريسي هو جعنی 
الاريوسي . لکن النبي کان یوافق علی رأي الأريوسيين » وما کانوا في نظره من البتدعة . ولا 
يمكن أن ینسب الی هرقل ثم الاریوسیین » وليس ذلك إثم في نظر صاحب الشريعة 
الاسلامیة» » ومعلوم أن أريس هو أحد آلهة الأولب الاثني عشر في الأساطير اليونانية ؛ وهو 
له ارب آبن زیوس وهیرا» فلعل ما يقصده الأب ب[الحارب] جاء من هنا وخصوصاً أن أريس 
يصور في الأعمال الفنية على هيئة رجل مسلح بخوذة وحربة ودرع . ينظر معجم ديانات 
وأساطير العالم .د . إمام عبدالفتاح إمام ٠٠١ - ٠٠١/١ ٠‏ ء وأما قول الأب إن النبي يوافق 
على رأي الأريوسيين .۰ ما کانوا في نظره من البتدعة فلعله یقصد نسبة الاربوسیین == 


.7 


الآرامية 1 ۷ وهو من الریخ ومعناه احارب . أو من 1 2 6 ومن 
5 بمعنى الناطور > والحافظ » أو من [ 0 أو[ ,9( البغل أو 
البغل الجبلي » أو الجبلي ساكن الجبل » أو كل جبلي » أو من [ (( 
معنى الجبلى » وأغلب ما يكون فلاحأً » لکن الاشبه أنْ الارارسة هم 
الهراطقة لا غیر علی منحی من مناحي التعریب اليونانية من [ ۰ ۲ 
أو[ 2 آونهم نقلوا الاسم [ ] ٩‏ بمعنی البدعة ثم تصرفوا 
فیها وهذا المعنى ظاهر في قول النبي : «فعليك إثم الأريسيين» : 


= إلى أريوس المولود في الإسكندرية أو في ليبيا سنة 7٠7١‏ للميلاد الذي قال إِنّ الله سبحانه هو 
الأزلي وحده أما جميع الكائنات الأخرى بما فيها الابن فلابدٌ أن تكون مخلوقة بفعل من 
أفعال الإرادة الإلهية » وفي هذا القول كثير من التوحيد الذي يقوم الإسلام عليه » ومن هنا 
جاءت قولة الأب السابقة . وينظر عن أريوس » الهرطقة في الغرب »د . رمسيس عوض » 
ص ۷۲ ۰ وسيأتي الحديث عنها بعد قليل . 

. ما بين المعقوفين كلمة آرأمية‎ )١( 

(۲) ما بین العقوفین كلمة يونانية . 

(۳) ما بن العقوفی كلمة يونانية . 

(4) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(ه) ما بن العقوفین کلمة يونانية . 

(1) جاء في الساعد » ۱۸۵/۱ قوله : «الأریس بعنی الا کار أظنها مشتقة من فعل يوناني هو 
أوريوسو بمعنى أكر الاارض وحفرها ‏ ورعا کانت من توافق اللغات» . 

(1) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(8) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(9) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 


6 مجوس العرب وزنادقتهم 

جاء في الجواب الصحيح لمن بل دين المسيح لابن تيمية ١‏ :۱۱۵ ما 
هذا نضّهٌ : (۱) 

«أن رسول الله ل كتب إلى كشرى وقيصر والنجاشي وإلى كل جار 
يدعوهم إلى الله عز وجل . . . وجاء فى ص"١١‏ ما هو حرفه :20 

لما فتح خلفاء النبي يلل عُمّر وعثمان العراق وخراسان ضربوا الجزية على 
امجوس كما ضربوها على النصارى بعد أن دعوهم إلى الإسلام كما دعاهم رسول 
الله بل وكما ضرب النبي بيك الجزية على اليهود والنصارى والجوس بعد أن 
دعاهم إلى الله عز وجل فإنه يه بعث العلاء بن الحضرمي إلى المنذر بن 
ساوي العبدي صاحب هجر وهي قرية بالبحرين بكتابه يه يدعو إلى 
الإسلام » قال العلاء : فلما دخلت عليه قلت : يا منذر إنك عظيم العقل في 
الدنيا فلا تصغرنُ عن الآخرة فإن هذه المجوسية شر دين ليس فيها تكرم العرب ‏ 
ولا علم أهل الكتاب . ينكحون ما يُستحى من نكاحه ويأكلون ما يتكرم عن 
أكله ويعبدون في الدنيا ناراً تأكلهم يوم القيامة ولست بعديم عقل ولا رأي فانظر 
هل ینبغی لن لا یکذب آن تصدقه . ولن لا یخون آن تأمنه . ولن لا یخلف آن 
تق به . فإن كان هذا هكذا فهذا هو النبي رسول الله علٍ الامي الذي والله لا 
يستطيع ذو عقل أن يقول : ليت ما أمر به نهى عنه وما نهى عنه أمر به . أو ليته 
زاد في عفوه أو نقص من عقابه . إن كل ذلك منه على أمنية أهل العقل ونكر 
أهل البصر . فقال النذر : قد نظرت في هذا الذي في يدي فوجدته للدنیا دون 
الآخرة ونظرت في دينكم فوجدته للآخرة والدنيا فما يمنعني من قبول دين فيه 
أمنية الحياة وراحة الممات ولقد عجبت أمس من يقبله وعجبت اليوم تمن يرده 
وإن من إعظام ما جاء به أن يعظم رسوله وسأنظرء ثم أسلم المنذر وكتب إلى 


. ونعتمد طبعة غير التى اعتمدها الأب‎ » ٠١١/١١ الجواب الصحيح‎ )١( 
. ۱۰۵ - ۱۰6/۱ » الصدر السابق‎ )۷( 
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النبي يغ بالإسلام والتصديق . 

٥‏ قال ابن شهاب ۱ : أول من أعطى الجزية من أهل الكتاب أهل 
نجران فيما بلغنا وكانوا نصارى . وقبل رسول الله يك الجزية من أهل البحرين 
وکان تخوس وبعث خالد بن الوليد إلى أهل دومة الجندل فأسروا رئيسهم 
أكيدر فبايعوه على الجزية . قال أبو عبيد : الجزية مأخوذة من أهل الكتاب 
بالتنزیل ومن اجوس والبربر وغيرهم بالسئّة . أه . 

وجاء في المستطرف7') (ا لجزء ۲ صفحة 45 من طبقة بولاق الأولى) في 
باب ذكر أديان العرب في الجاهلية . . . كانت الجوسية في بني تميم منهم زرارة 
بن عدي(" » وابنهُ علي وكان تزوج ابنته » ثم ندم . ومنهم الأقرع بن حابس 
كان مجوسیاً . (انتهی) وکانت الرَندَقة في فر یش آخذوها من ازیرة(؟) (من 
لعراق) وکانت بنو حنيفة اتخذوا في ابحاهلیة(۱) صنما من حيسٍ فعبدوه دهرا 
طويلا : ثم آدرکتهم مجاعة فأکلوه . (انتهی) 

في رسالة الغفران( : الزندقة داء قدي . . . ولا ملّة إلا ولها قوم مُلحدون › 
رون أصحاب شرعهم أنهم مؤالفون » وهم فيما نظن مخالفون . . . وقد كانت 


. ٠١7/١ ١ ينظر الجواب الصحيح‎ )١( 

(۲) ینظر الستطرف ‏ 88/7 . 

(۳) صوابه عُدّس کزفر كما هو مشهور وکما ورد في کتاب الأعلاق النفيسة لابن رسته ص ۲۱۷ 
من طبعة الإفرج . إضاءة : هذا الهامش مع الهوامش الثالث والرابع والخامس من صنع الأب . 

(؛) صوابهُ حاجب كما هو في سائر الكتب كالأعلاق النفيسة والابشيهي نقل عبارتة . 

(0) صوابه الحيرة كما هو في الأصل : 

(5) صوابه إلهأ من حَيْس لا صنماً كما هو في الأصل لابن رسته . 

(0) ينظر رسالة الغفران » ص1۲۹ ؛ وما بعدهاء والأب يحذف من النص أشياء ويرمز لهذا 
الحذف بنقاط كما هو ظاهر في النص كما إن الأقواس في النص أيضاً . 

(۸) في رسالة الغفران : بطن . 
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ملوك فارس تقتل علی الزندقة » والزنادقة هم الذین یسمون الذهرية لا یقولون 
بنبوة ولا كتاب وبشار (بن برد) إنما أخذ ذلك عن غيره . . . قال : 
بني ميت هبسوا من رقسادکم 
إن الخل فة یمق وب بن داود 
ليس الخليفة بالموجود فالقمسوا ٠‏ 
خليفة الله بين الناي والعود 


... ويقال إن يعقوب بن داود ‏ وزير المهدي تحامل على بشار حتى 
فُتل ۰ .. وصالح بن عبد /۵٩‏ القدوس() » ما النسوب الی الصنادیق( ‏ فإنّه 
پحسب من الزنادیق ؛ وأحسبه الذي کان یعرف بالنصور ظهر سنة ۲۷۰ وأقام 
ُرهة بالیمن وفي زمانه کانت القيان تلعب بالدُف وتقول : (راجع ص 4۳) : 
خسدي الداف يا هذه والعبي 
ويُشي نيال هذا النبي 
تولى تي تي هاشم 
وقتم نبي بسي یرب 
فماتبتغي السّعي عند الصفا 
ولا زورة القسسسبسسر في يس سرب 


)١(‏ صالح بن عبدالقدوس » شاعر مجيد » كان يجلس للوعظ في مسجد البصرة ثم اتهم بالزندقة 
فحمل إلى المهدي فضربه بيده بالسيف فشطره شطرين . عن هوامش الغفران . 

(۲) الصناديقي : زنديق ظهر سنة سبعين ومائتين » وأقام برهة باليمن ويحسب أبو العلاء أنه 
العروف بالنصور ؛ وذهب نیکلسن الی آنه النجار ؛ وهو عنده رستم بن الحسين بن حوشب بن 
دازین النجار ؛ وترجُح الدکتورة بنت الشاطيء أنه المنصور الذي ذكره ابن حزم عند الحديث 
عن غلاة الشيعة قال : ومنهم مَنْ قال بالإهية أبي القاسم النجار القائم باليمن في بلاد 
همدان » المسمى المنصور . عن هوامش الغفران . 
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إذا القومٌ صِلُوًا قلا تنهضي 
وان صس وم وا فكلي واشسربي 
ولا تحرمي نف سك لمؤمئين 
من آقسسسربین ومن آجنبي 
فكيف حللت لذاكالف ريب 
وصسرت سح رت للاب 
الت الغقف راس لن رنه 
ورواهفي امه الجدب 
وماالحمزرإلاكماءالسحاٍ 


٠ ۱‏ عبادة الفروج 
ذکر بهلول في معجمه الارمي العربي في مادة[ ۰ ]۲ قال: حكي أنه 
وجد قوم في أحد البلاد هم أمة يقطعون ذكر رجل وفرج المرأة ويضعون بعض 
ببعض (أي يضعون الواحد على الآخر ويعتقوهم (ويتلقونهما) تجاههم 
ويسجدون لهم (لهما) (راجع المعجم المذكور طبعة باريس ص؟767) . 


١/عبادة‏ الجمال 
قال ابن بري : قال أبو عبيدة مَعمرٌ بن المُثنى إن البيت (جاؤوا بزوريهم 
وجنا بالأصم)" ليحيى بن منصور (لا للأغلب العجلي) وأنشد قبله : 
كانت تيم معش شراذوي كرم 
غلصمة من الفلاصيم العٌظم 


(۱) ما بين المعقوفين كلمة لم أتمكن من قراءتها . 
(۲) کذا في الأصل بين قوسين إذ يخلو النص في اللسان من هذا الشطر. 
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ماج بنواولا تولوامنأثم 
قد قابلوا ينف خون في نسحم 
جاؤوا بزوريهم وج تنا بالأصم 
شيخ لنا ككاالليث من باقي إرم 
شسیخ لنا مٌسص‌اود ضسرب اسهم (۱) 


قال : الأصم هو عمرو بن قيس بن مسعود بن عامر وهو رئيس بكر بن وائل 
في ذلك اليوم وهو يوم الزُورين . قال أبوعٌبيدة : وهما بكران مجللان قد 
قيّدوهما وقالوا : هذان رُورانا أي إلهانا فلا نفر حتى يفرًا فعابهُم بذلك وبجَعْل 
البعيرين ربين لهم , وهزمت تيم ذلك اليوم وأخذ البكران . فنحر أحدهما وترك 
الاخر یضرب في شولهم . قال ابن بري : وقد وجدت هذا الشعر للأغلب 
العجلي في دیوانه کما ذکره الجوهري . أه بحرفه عن اللسان في مادة زور . )١‏ 


۳ الأنبياء والمتنبؤن عند العرب 
یاقد کصاحب ب 1۳ قرية بحلب "٩‏ قرب عزاز» وکانت فیهاامرة تزعم ان 
الوحي یاتیها » وكان أبوها يؤمن بها ء ويقول في أيانه : «وحق بنيتي النبية» . 
قال محمد بن سنان الخفاجى يخاطبه : 
بحياة زب فا ابن بد الواحد 
وبحق كل نبيّةفيياقد 


(۱) ینظر آیام العرب » ص۲۱۲ ۰ وما بعدها ففیه تفصیل عن هذا اليوم والشعر الذي قيل فيه . 

(۲) ینظر لسان العرب ۰ ۲۳۷/4 - ۳۲۸ . والشول جمع شائلة » وهي من الابل التي علیها من 
خملها آو وضعها سبعة آشهر فخف لبنها . ینظر لسان العرب » ۳۷6/۱۱ ۰ 

(۳) هذه الکلمة لیست في معجم البلدان . 


. في معجم البلدان : قرية من نواحي حلب‎ )٤( 
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ما صار عندك روشن بن محسن 
فيمايقول الناس أعدل شاهد 
(کذا في معجم یاقوت) . (۱) 


وفي نب الغفران (ص5:5١)‏ 0( وإذا طمع بعض هؤلاء (الذعین 
بالربور ا ") فإنه لا يقتنع بالإمامة ولا النبوة » ولكنّه يرتفع صعداً في 
الكذب ... ولم تكن العرب في الجاهلية تقدم على هذه العظائم (الادعاء 
بالربوبية) 0 بل كانت عقولهم تجنح إلى رأي الحكماء وما سلف من كتب 
القدماء . إذ كان أكثر الفلاسفة لا يقولون بنبي ) » وينظرون إلى من زعم ذلك 

بعين الغبي ... كان هل الجاهلية يدفعون النبوّة ولا يجاوزون ذلك إلى 
سواه ۰ (ص ۵ ۱)( " ومازال اليم مند کان معدناً للمتکسبن بالتّدین؛ 
ان ت بالعزین . وحدثنى من سافر إلى تلك الناحية : إن به 
اليوم جماعة كلهم يزعم أنه القائم المنتظر فلا يعدمٌ جباية من مال » يصل بها 
إلى خسيس الآمال . 

ذو الحمار : هو الأسود العَنّسيْ المتنبّىء . ظهر في السنة ٠١‏ من الهجرة أول 
ردق ة كانت في الإبلام باليمن كانت على عهد رسول الله يك على يدي ذي 
الخمار (هكذا وردت في الطبري ۱ ۲۰ عبهلة بن كعْب وهو لا شود في 
عامة مذحج . خرج بعد الوداع . كان الأسود کاهناً شعباذاً (مشعوذاً) وكان 


(۱) ینظر معجم البلدان » 455/0 . وهناك بيت ثالث هو: 
نسخ التسسغفل عنه خلط عمارة 
وافاه في هذا الزمان البارد 
(۲) تنظر رسالة الغفران » ص 488 ؛ وما بعدها . 
(۳) و(4) ما بین العقوفین زيادة من الأب يخلو منها نص الغفران . 
(ه) ينظر رسالة الغفران » ص٤٤٤‏ . 
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يريهم الا عاجیب ويسبي قلوب من سمع منطقه » وكان أول ما خرج من كهف 
بان وهي کانت دارة وبها ولد ونشاً . (الطبري آه : ۱۷۹۵ - ۱۷۹5) ۰ (۱) 

مُسيلمة الكذاب هو ابن حبيب : فى هذه السنة (١٠ه)‏ كتب مُسيلمة إلى 
رسول الله ل يدعي أنه أشرك معة النبوة (وكان ذلك في آخر سنة )٠١‏ 
(الطبري ۱ : ۱۷۸) (۲۳ وذلك باليمامة . ۱ 

طليحة بن شویلد الاسدي الفقعسي ‏ عسکر بسمیراء (سنة ۱۱) 54/ 
واتبعه العوام واستکثف آمره وبعث حبال ابن أخيه إلى النبي بي يدعوه إلى 
الموادعة ويُخبره خبره . وقال حبال : إن الذي يأتيه ذو النون فقال : لقد سمّي 
ملكاً . فقال حبال : أنا ابن خُويلد . فقال النبي يله : قتلك الله وحرمك 
الشهادة (الطبري ۱ : ۱۷۹۷) . 9) 

سَجَاح بنت الحارث بن سويد بن عُقفان المتنبة . كانت منجاح بنت اخارث 
بن سويد بن عقفان هي وبنو أبيها عقفان في بني تغلب فتنبأت بعد موت رسول 
الله يق بالجزيرة في بني تغلب (سنة ١١ه)‏ فاستجاب لها الهذيل وترك 
التنصّر» وهؤلاء الرؤساء الذين أقبلوا معها لتغزو بهم أبا بكر . . . وبلغ ذلك 
مسيلمة فهابها . . . ثم أرسل إليها يستأمنها على نفسه .. . فجاءها وافداً في 
أربعين من بني حنيفة وكانت راسخة في النصرانية قد علمت من علم نصارى 
تغلب (الطبري ١‏ : 19415) 7 .. . وكان من أصحابها الزبرقان بن بدر وعطارد 
بن حاجب وعمرو بن الأهتم وغيلان بن خرشه وشبت بن ربعي ... ١(‏ : 
۹ "۳ قلت : والظاهر أن هؤلاء كانوا كلهم في الأصل نصارى . ) 
)١(‏ ينظر تاريخ الطبري » ۱۸۵/۳ ۰ 
(۲) ینظر تاریخ الطبري » ۱87/۳ . 
(۳) ینظر تاريخ الطبري » ۱۸۷/۳ ۰ 
(؛) الصدر السابق » ۲۹۹/۳ . 
(ه) السابق» ۲۷6/۳ . 


(5) يبدو الاب غير واثق من حكمه إذ ليس بين يديه دليل قوي على نصرانيتهم . 


15 


۵ قد يكون الراهب غير نصراني 
جاء في تاج العروس ‏ في مادة صرم : صرمة بن قيس الأنصاري 
الخطمي أبو قيس . وقيل : هو صرمة بن أنس له حديث . أو صرمة بن أبي أنس 
بن صرمة بن مالك الخزرجي النجاري واسم أبيه قيس . قال ابن عبدالبرٌ : كان 
قد ترهب وفارق الأوثان ولبس المسوح واغتسل من الجنابة وهم بالنصرانية ثم 
جاء الإسلام فأسلم وهو شيخ كبير وله شعر کثیر » وکان ابن عباس يختلف إليه 
يأخذ عنه له ذكر في الصوم . أه . 
وجاء في اللسان 7 في مادة أطط : قال الأغلب : «قد عرفتني سدرتي 
وأطّت» قال ابن بري : هوللراهب واسمه زهرة بن سرحان وسْمَي الراهب لا نه 
كان يأتي عُكاظ فيقومٌ إلى سرحة فیرجز عندها بيني لیم قائماً فلا یال ذلك 
دأبه حتى يصدر الناس عن عكاظ وكان يقول : 
قد عرف نني سشرختي نات 


كه امه 


وقد ونيت تغدها فاشمَطت 


انتهى . 


)۱( ينظر تاج العروس ۰ ۳۹۳/۸ ۰ 
(۲) ینظر لسان العرب » ۲۵۷/۷ ؛ وفيه أن الأطيط صوت ال جوف من الوا وحنين الحذع . 
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۳ مصطلحات نصرانیة 

أو أمور خاصة بنصارى الجاهلية 

)١( . الجَعْفَلِين : أسقف النصارى وكبيرهم . (لسان العرب في جعفلن)‎ -١ 

۲- التقلیس : ضرب الیدین على الصدر خضوعا . 
والتقلیس : السجود والتکفیر . والتکفیر هو وضع الیدین علی الصدر » 
والانحناء خضوعاً واستکانة . والتقلیس : هو رفع الصوت بالدعاء 
والقراءة » والغناء . قال اللیث : التقلیس وضع الیدین علی الصدر حضوعا 
كما تفعل النصارى قبل أن تكفر أي قبل أن تسجد (اللسان) , (۳) 

۳- بطن محر (4) : واد قرب المزدلفة بين عرفات ومنى . وفي كتب المناسك : 
هو وادي النار . قيل : إن رجلا اصطاد فیه فنزلت نائر [5] فأحرقته . نقله 


)١(‏ ينظرلسان العرب ؛ 84/17 » وكتب الأب في معجمه المساعد » ۲۲۲/۱ عن الأسقف ما 
يأتي : «الاسقف همزته أصلية » بمعنى ناظر الکنيسة عند النصاری آو من کان فوق الکاهن » 
ليس بعربي » والكلمة ‏ من اليونانية بمعنى الرقيب والساهر واحافظ » وهو الجعفلين أيضاً » وهو 
الراعي الأكبر لرعية عدة مدن تنقاد لأمره وتعرف هذه البلاد باسم الأبرشية » وهي تقابل 
الولاية عند أهل السياسة» . 

(۲) في اللسان + تواحقلینن : السجود . وفي الحديث : لا رأوه قلسوا له ؛ التقليس : التكفير وهو 
وضع الیدین ۰. 

(۳) ینظر لسان العرب » ۱۸۰/۹ ۰ 

(4) جاء في معجم البلدان ؛ ۱ قول یاقوت : «بطن محسر بضم الیم وفتح احاء ؛ وتشدید 
السین وکسرها : هو وادي الزدلفة » وفي کتاب مسلم آنه من منی » وفي الحديث : المزدلفة 
کلها موقف لا وادي محسّره . وینظر معجم ما استعجم للبکري » ۱۱۹۰/۲ ۰ وما بعدها 
وليس فيه أكثر من الكلام السابق . 
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الآقشهري في تذكرته . وقيل : لأنه موقف النصارى . ١(‏ 
وأنشد عمر رضه حين أفاض من عَرفة إلى مزدلفة . وكان في بطن محسّر : 
إليك يعدوقلقاوضينها 
ف الاين النصارى دينها 
(التاج في مادة حَس) .(0) 


»- لها (') (- هَلْلويا أو مَلَلُوبها أو هَلنُويا) . قال الکمیت یصف رجلا 
وأنت ماأنت فى غبراء مظلمةٍ 
إذا دعت «ألليها» الکاعب 1 


قال :قد يكوك لله آن پرید حکاية اصوات النساء بالنبطية [ذا 


(۱) جاء في آدیان العرب في ابحاهلية ‏ محمد نعمان الجارم ما نصّه » ص۲۰ لد 
النصارى العرب في کثیر من آمورهم الدينية فکانوا یحجون ویعتمرون الا آنهم کانوا یقفون في 
الحج في بطن محسّر وأنشد عليه السلام لما أفاض من عرفة إلى مزدلفة وكان في بطن 
محسّر الذي كان موقف النصارى قول احا امار 

إليك تعدوة و E‏ 
مب الف أدين النصارى ديئها 
يشير إلى الناقة التي كان راكبها في مسيره إلى الحرم» . ولعل عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
تمثل بهذا الرجز أيضاً كما في النص . 
(۲) ینظر تاج العروس ۰ ۱8۰/۳ وفيه : «بطن محسّر بكسر السين المشدّدة» . 
(۳) جاء في الساعد قول الب » ۲۷۳/۱ : «اللفظة في اللغة النبطية هللويا . وأما النصارى 


احالیون فیقولون هللویا آو هللویا» . وجاء ز في الهامش : «معنی هللویا سبحوا الله» . 
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صرخن . انتهى (عن اللسان ‏ في ألل ء وکنلك التاج!۳) في الادة 
المذكورة) . 

قال الأب اتخاس ماري الكرملي : هي بالنبطية (هللویا) » وهو من 
العبرية  [‏ 0۲ أي سبّحوا الأزلي » أو الموجود بنفسه (يَهوّه) » وقوم 
من الأرمية یقولون اللویها أو الليّها » ولاسيما تفعل النساء ء في 
الأعراس 2 وفي مواسم الأفراح ؛ وفي اليونانية 1 (O‏ ( وفي 
اللاتينية [أولوليا] . 

ه- الشهار (٥)‏ : مَنْ یتولی تر جب هتاذ ال في م ان لاعن 
الذي كان يتولى خدمة البيعة » وقد وردت في كلام الأقدمين › من ذلك ما 
آنشده الواثق : 

ما رأينا ك بهجة المختار 
لا ولا شل صورة الشهار 


(عن معجم البلدان لياقوت الحموي في كلامه عن الختار)7! » وكان وصف 
ياقوت الختار فقال . . . وأحسنها (وأحسن الصور) صورة شهار البيعة » وهي 


. 74/١١٠ ينظرلسان العرب‎ )١( 

(۲) ینظر تاج العروس ؛ ۲۱۱/۷ . 

(۲) ما بين المعقوفين كلمة عبرية . 

(4) ما بین العقوفین کلمة يونانية . 

(۵) علق الأستاذ کورکیس عواد علی لفظة شهار بقوله : «الشهار لفظة سريانية بجعنی السهار ‏ وهو 
عند النصاری من یتولی ترتیب صلاة اللیل في الکنائس» . ینظر الدیارات » ص ۰۳۷۱ وفیه 
إشارة إلى دير باشهرا ومعناه محل السهر » وهي مشهورة في کنائس الشرق ‏ ینظر الدیارات » 
ص۷۹ . 

(۱) ینظر معجم البلدان» ۷۱/۵ ۰ 
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من الارمية مبنی ومعنی . 
۸۸1 5- هنرّمر أو هنْرّمْن ( من أعياد النصارى » وهو الفصح في ما عندي . 
راجع ما کتبته في العجائب . (0) 


= الساعي لليهود والنصارى : رئيسهم الذين يصدرون عن رأيه .ولا یقضون 


)۱ هنزمن معرب أنجمن أو ه: هنجمن . فارسية »وفي لسان العرب » ۳۸/۱۲] : «هنزمن » الهنزمر » 


والهنزمن › والهيزمن › كلها : عيد من أعياد النصارى أو سائر العجم > وهي أعجمية »قال 
الأعشى : 


إذا كان هرمن ورحت مخشما» . 
وينظر المعرب » ص٤۳‏ » وفي معجم المعربات الفارسية أن «هنزمن : الجماعة » معرب أنجمن : 
مجمع ر وساق الاب في الساعد ۰۸/۲۰ كلاماً قريباً من هذا حين 
قال : «الأنجمن : امجلس واجتمع وقد عربها العرب بصورة هیزمر » وهنزمن » وهنزمر » وذکروا أن 
الاجمن هو الصل الفارسي العربة عنه الهنزمن» » فلعل تطوراً داخل اللفظة فأصبحت تعني 
العید وهو مكان وزمان اجتماع على أي حال . 

(۲) يشير الأب إلى كتابه [العجائب اللغوية] الذي حوى بعضاً من غرائب الصرف والنحو 
واللغة . كتب منه ۵۸4 صفحة ‏ ولم یتمه . وما يزال الكتاب مخطوطأً . وقد أفدنا في هذا 
الوصف من كتاب الأستاذ كوركيس عواد عن الاب الكرملي ؛ ینظر ص۲۳۲ » وتحدّث 
الدكتور إبراهيم السامرائي عن الفصح قائلاً : «الفصح عند الیهود ذکری خروجهم من مصر ؛ 
وعند التصاری ذکری قيامة السیح ویعرف بالعید الکبیر ؛ وهو معرب فسح بالعبرانية» » ينظر 
التوزیع اللغوي ۰ ص١8‏ - 31 » ومن الغريب أن يغفل الأب هذا الا مر . وینظر عن الفصح 
أديان العرب في الجاهلية ؛ الجارم »ص١7‏ » وفيه : 2 ... وكانوا في الفصح يوقدون 
الشاعل . قال آوس بن حجر یصف رمحه ؛ ويشبه سنانه بمصباح يوقده رئيس النصارى يوم 
الفصح : 


بفصح ویجش وه الذبال المفتلاه» 
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أمراً دونه » وبالمعنيين فُسسّر حديث حذيفة في الأمانة : وإن كان يهودياً أو 
نصراناً لیردنه على ساعیه . (عن التاج في سعی) )0۱ 
۸- الأسجاد في قول الأسود بن يعفر الهشلي من دیوانه رواية الفضّل : 
وانی بها كدراهم الإسجاد 7 


هم اليهود والنصارى أو معناه الجزية . قاله أبو عبیدة ورواه بالفتح :7 أو 
دراهم الأسجاد هي دراهم الأكاسرة كانت عليها صور یسجدون علیها 1 
وقيل : كان عليها صورة كسرى فمن أبصرها سجد لها , أي طأطأ رأسه لها 
وأظهر اخضوع ‏ قاله ابن الأنباري في تفسير شعر الأسود بن يعفر . وروي 
بکسر الهمزة ‏ وفسّر باليهود وهو قول ابن الأعرابي (عن التاج في 
سجد) )6( 

4- (دکالی) تقول النصاری للمتنبيء : «معه روح دکالی» کسکاری ؛ وهو اسم 
شيطان كما في العباب (التاج) ‏ . قلت : دكالى كلمة أرمية 


(۱) ینظر تاج العروس ۰ ۱۷۸/۱۰ ۰ 

(۲) جاء في شرح الفضلیات : «لنطف جمع نطفة بفتحتین فیها وهي القرط ‏ الأغن الذي يخرج 
صوته من خباشیمه . منطق : غلام علیه نطاق . الاسجاد بکسر الهمزة » السجود . يقال : 
سجد وأسجد . قال الاصمعي : دراهم الاسجاد : دراهم الا کاسرة کانت علیها صور یکفرون 
لها ویسجدون . والاسجاد بفتح الهمزة : النصاری : اي أسجدتهم جزیتهم » آي آنلتهم , قاله 
الأنباري . ویعلق محققا الفضلیات بقولهما : كأ اسجاد جمع ساجد ونظیره صاحب 
وأصحاب وشاهد واشهاد ولم تذكر المعاجم هذا الجمع . 

(۳) في التاج : زلها] بدل [عليها] . 

(4) ینظر تاج العروس » ۲۷۲/۲ . 

(۵) ینظر الصدر السابق » ۰۳۲۳/۷ وفي محیط احیط . ص۲۸۷ : «دکالی : اسم شیطان» . 
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)0۱ » ومعناها الكذب فيكون معنى اللفظة : فيه روح الكذب 
والین » وهم يخصون ذلك بالمتنبىء أي النبى الكاذب . 

۰-(ذو النخلة) هو السیح عيسى بن مرم علیهما السلام ؛ لأنه ولد عند جذع 
نخلة . (لتاج) . ۲۷ ۱ 

۱- (مُوشیلا) کتاب للنصاری (القاموس في مشل)(۳ . لا أعلم كتاباً عند 
النصارى بهذا الاسم ¢ أفيكون من فا (Missale)‏ ¢ ومعناه کتاب 
القداس » وکیف وقع هذا الاسم اللاتيني » أو الرومي إلى العرب . ولعل 
اللفظة من «مُشيحَاء الأرامية المصحّفة فيقال فيه : مَشيا وموشيح أو من 
مشلام (وهو اسم كثير الورود في الكتاب) ؛ ومعئاه الذي يكافئه الله »أو 

-١‏ (الأعراف) في التاج : الأعراف مكورنين الخدة والنارت ونه فت قوله 
تعالى : «ونادى أصحاب الأعراف» 47) . وقال الزجاج : الأعراف أعالي 
السور » واختلف في أصحاب الأعراف فقيل : هم قوم استوت حسناتهم 


(۱) ما بين المعقوفين كلمة آرامية . 

(۲) تاج العروس ۰ ۱۳۱/۸ ۰ 

(۳) ینظر القاموس امحیط » ص۱۳۹۲ . 

(4) الاعراف ‏ الأية 4۸ ۰ وفي تفسیر القرطبي ۰ ۲۱۱/۷ حدیث عن أصحاب الاعراف ‏ وقال : 
«وقد تکلم العلماء في أصحاب الأعراف على عشرة أقوال» » فهم قوم استوت حسناتهم 
وسيئاتهم » أو هم قوم صا حون فقهاء علماء » آو الشهداء » أو هم فضلاء الژمنین وغیر هذا ‏ آما 
[الأعراف] فهو كما ذكر الأب سور بين الجنة والنار» وذكر ابن عباس أن الأعراف هو الشيء 
الشرف ... وهو سور له عرف کغرف الديك ‏ هذا في القرطبي » ویورد الطبري ۰ ۱۳۹/۸ هذا 
الکلام ویضیف : الأعراف حجاب بین انة والنار له باب » ويسوق أقوال العلماء في تعيين 
آصحاب الاعراف . 
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الحجاب بين الجنة والنار . . . وقيل أصحاب الأعراف أنبياء... 
وقیل ۰۰ .( وهذا الکلام يشبه کلام النصاری في اللنبوس [ ]() 
فاٍنهم یقولون : إن اللنبوس موطن ۷۵/ کانت فیه نفوس الا برار الذین توقوا 
قبل مجيء بسوع السیح ‏ وإليه يذهب نفوس الأطفال الذين يموتون ولم 
یعمُدوا » وقد انحدر يسوع المسيح الی اللنبوس بعد موته » وأخرج منه الآباء 
الأقدمين والأنبياء » وسُمّي اللنبوس بهذا الاسم ؛ لأنه واقع على حجاب 
الجنّة أي طرفها , ومنه الاعراف ترجمة اليونانية .1 (۲) 

-١‏ الحجاب . فى نهاية ابن الأثير (؛) : «فى كتاب الهروي : أنّ الله يغفر 
للعبد مالم یقع احجاپ . قیل : یا رسول الله ‏ وما المجاب؟ قال أن فز 
النفس وهى مشركة (٥)‏ كأئها حُجبت بالموت عن الإيمان أه . 

2 البرزخ : ما بين الدنيا والآخرة قبل الحشر من وقت الموت إلى القيامة . 
وقال الفراء : من یوم يموت إلى يوم يبعث » ومن مات فقد دخله. 
(التاج) .(0) 


(۱) هذه النقاط في الاصل ‏ ویبدو أَنْ الأب لم يكتبها , وتتمتها في التاج : «وقيل ملائكة على 
ما هو مبین في کتب التفاسیر» . والی هنا ينتهي النقل من تاج العروس ۰ ۱۹۶/٩‏ ۰ 

(۲) ما بين المعقوفين کلمة بالفرنسية هي : لنبوس . 

(۳) ما بين المعقوفين کلمة يونانية مقروءة هي : لنبیس . 

(4) بنظر النهاية ۰ ۰۳6۰/۱ 

(۵) کتب الاب هنا بین السطرین کلمات بالفرنسية ترجمتها : موت النفس وهي غير تائبة . 

(1) ینظر تاج العروس ؛ ۲۵۲/۲ وفیه : «فقد دخله آي البرزخ» » وجاء في الساعد » ۱۹۳/۲ قول 
الاب : «البرزخ : هذه اللفظة يونانية (بريكهون) أي الحابس في حذه آو احاصر ‏ والحاجز بين 
شيئين» ؛ وجاء في معجم المعربات الفارسسية ص۲۸ نْ برزخ «فارسية معرّب برزك » وهو 
الحاجز بين الشيئين , ما بين الدنيا والآخرة من وقت الموت إلى البعث ء أو النحيب والبكاء أو 
موضمهما . والبرزخ من الألفاظ القرآنية » قال تعالى : «ومن ورائهم برزخ إلى يوم == 
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6 التهوید : في حديث عمران بن حصين رضه : إذا مت فخرجتم بي 
فأسرعوا المشي ولا تهوّدوا كما تهرّد اليهود والنصارى . (التاج)(١'‏ » والتهويد 
الا بطاء في السیر ‏ وهو السير الرفيق . أه . 

۲-5 بَسْلاً بَسْلاً أي آمين آمين . وقال ابن دريد : قال يونس : بَسْلَ في 
معنى آمين . یحلف الرجل ثم يقول : بَسْلُ . وأنشد الليث : 

لاحابٍمن تفعك مَنْرجاكا 
اتف اتلد ارات 

وکان عمر رضه یقول في دعائه : آمين وَبَسْلاً . قیل : معناه ایجاباً وتحقيقاً 
(التاج) . (۳) 

7 المثناة كتاب فيه أخبار بني إسرائيل 7؟) (وهو كتاب تثنية الاشتراع) . 

- التكفير إيماء بالرأس قريب من السجود . . . وتكفير أهل الكتاب : أن 
يطأطيء رأسه لصاحبه كالتسليم عندناء وقد كقّرله وهو أن يضع يده أو 


== یبعشون» . الژمنون » الاية ۰۱۰۰ وفي تفسیر القرطبي ۰ ۱۵۰/۱۱ أن البرزخ هو حاجز بين 
اموت والبعث » أو هو الحاجز بين الموت والرجوع إلى الدنيا » أو هو ما بين الدنيا والآخرة » أو هو 
الإمهال إلى يوم القيامة » ویضیف آن هذه ال قوال کلها متقاربة » وکل حاجز بين شيئين فهو 
برزخ . 

(۱) پنظر تاج العروس ۰ ۵4٩/۲‏ ۰ وفیه : التهوید : الا بطاء في السیر » وهو السیر الرفیق . 

(۲) في الاصل : [۱6]؛ ولعلّه سهو من الاب . 

(۳) ینظر تاج العروس ۰ ۲۲۷/۷ . تحدّث الاب عن هذه الادة في معجمه الساعد ۰ 4۷/۲ تحت 
مادة آخری هي [آمین] فقال : آمين : يقابلها في العربية بَسْلاً . وآمين آمين : بَسْلاً بَسْلاً . 
وآمين عبرية الاصل » معناها : لیکن هذا .۰ .. وکان عرب الجاهلية يقولون في مكان [آمين] 

بسلاً بسلا ؛ لأنها کانت عبرية » وما كانوا يريدون آن ینطقوا بها» . 
)٤(‏ جاء في محيط المحيط » ص88 : «المثناة ما استکتب من غير كتاب الله › أو كتاب فيه أخبار 


بني |سرائیل» ۰ 
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يديه علی صدره . (التاج) . (۱) 

النُهام بالضم , والتهامي بالکسر : صاحب الدیر وهو الراهب : لاثه 
(ينهم) أي يدعو (التاج) ‏ » والنهمة : موضع الرهبان (اللغویون) . 

1-۰ 6[ في الحديث : «قدم على النبي بي نصارى نجران السيد 
والعاقبة . العاقبة (؛) الذي يخلف مَنْ كان قبله في الخير كالعقوب كصبورء 
وقیل السید والعاقب هما من رژوسائهم . وأصحاب مراتبهم» أه . عن 
التاج في عقب . (*) 

. ذو النخلة هو السیح عیسی بن مرم ع ؛ لأنه ولد عند جذع نخلة‎ -١ 
۱ )0( ١ (التاج)‎ 

۲ - برهوت واد بحضرموت فیه آرواح الکفار» وفیه بثر ماژها آسود منتن 
تأوي الیه آرواح الکفار . (یاقوت في برهوت) . (۷) 

۳- في ابمابية من آرض الشام : آرواح الزمنین (یاقوت في برهوت) . 

4- دومّة : قال رجل من أهل الكتاب أن دومة هو الملك الذي على أرواح 
الكفار (ياقوت هناك)(/ , والكلمة من اليونانية  [‏ ۲ آي مَنْ 

. ٩۲۷/۳ » ينظر تاج العروس‎ )١( 

(۲) ینظر الصدر السابق ۰ ۰۸۷/٩‏ وفي محیط الحیط » ص ٩۳۱‏ ان النهام هو الراهب في الدیر » 

والنهامي بالكسر صاحب الدير ويُضم أيضاً . 

(۳) ما بین العقوفین کلمتان فرنسیتان ترجمتهما : مساعد عام . 

(6) في التاج : العاقب . 

(۵) ینظر تاج العروس ۰ ۳۸۹/۱ وفي محیط احیط » ص۱۱۷ : «العاقب الذي یخلف السید وهو 

ثانیه في الرتبة» . 

(5) مرت الإشارة إليها . 

(۷) ینظر معجم البلدان » ۱6/۱ . 

(۸) لم آجد النص الذي یسوقه الأب في معجم البلدان . 

. ما بین العقوفین کلمة يونانية‎ )٩( 
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يحارب الله [ )١(]‏ أو تخفيف[ () ومعناه الشيطان . 

-إبليس ‏ : [. . . والذي أذهب إليه أن یلیس من اليونانية [ایبایس] التي 
معناها » الشيطان » وهو عندهم الكابس والهاجم والذي يسبب الكابوس 
في النوم على زعم الأقدمين من الأغريق . .. وکان العرب في مندوحة عن 
اقتباس كلمة إبليس من اليونان إذ عندهم من الألفاظ طائفة تدل عليها 
كالسفيف والسفسف والجلأز والبلأز والقاز والخيتعور . . . إلى أمثالها لكنهم 
استعملوها ؛ لاد في مادة تركيبها أحرفاً تدل على جرس غير الجرس 
الناشيء في سائر ال حرف وهي مسألة مهمة في اللغات] . (4) 

*؟- المفحّص والأفحوص : في الحديث : أنه أوصى أمراء جيش مؤتة : 
وستجدون آخرين للشيطان في رؤوسهم مفاحص فافلقوها بالسيوف » أي إن 
الشيطان قد استوطن رؤوسهم فجعلها له مفاحص كما تستوطن القطا 
مفاحصها » وهو من الاستعارات اللطيفة ؛ لأنّ من كلامهم إذا وصفوا إنسانا 
بشدة الغي » والانهماك في الشرٌء قالوا : قد فرّخ الشيطان في رأسه » وعشش 
في قلبه فذهب بهذا القول ذلك المذهب") . (عن النهاية لابن الأثير) › 
والذي عندي أن معنى فحصوا رؤوسهم : حلقوا منها الوسط وتركوها مثل 
آناحیص القطا . وهذا ما يفعله قسوس النصارى ورهبانهم . . . وأهل مؤتة 
كانوا على النصرانية » وكان فيها كثير من القسوس والرهبان فالمراد إذا فلق 


. ما بين المعقوفين كلمات بالفرنسية هذه ترجمتها : مَنْ يحارب الله‎ )١( 

(۲) ما بین العقوفین کلمة يونانية . 

(۳) |بلیس : لیس بعربي وان وافق (آبلس) الرجل إذا انقطعت حجته لذ لو كان منه لصرف . 
العرب » ص ۲۲ ۰ وفي الهامش : هو يوناني واصله (دیابلس) ومعناه النمّام والعدو والشیطان . 

(4) في الاصل کلمات يونانية ونقلنا ما بین العقوفین من الساعد » ۱۲۰/۱ - ۱۲۱ ففیه هذا 
التفصیل . 

(ه) ینظر تاج العروس » 1۱6/4 ۰ والنهاية ۰ 4۱7/۳ . 


86 


رؤوس رؤسائهم وقسوسهم ورهبانهم قبل غيرهم من سكان المدينة . 

ويؤيد ذلك ما جاء في التاج( : قال الأزهري : آفاحیص القطا التي تفرخ 
فیها ومنه اشتق قول أبي بكر رضّه : وستجد قوماً فحصوا عن أوساط رؤوسهم 
الشعر فاضرب ما فحصوا عنه بالسيف » أي عملوها مثل أفاحيص القطا . وفى 
الصحاح(۲) : كأنهم حلقوا عن رؤوسهم فتركوها مثل أفاحيص القطا. أه ٠‏ 

- المرقسيونية(') والنسطورية9؟) واليعةق وبية(") 

(۲) ینظر الصحاح » ۱۰4۸/۳ ۰ وفیه : «کأنهم حلقوا وسطها» . آي رژوسهم . 

(۳) ترك الأب هذه الكلمات هكذا بلا شرح › وسنحاول تقديم تعریف موجز لکل منها . فالرقونية 
أصحاب مرقيون » وهم ثنوية يقولون بثلاثة أصول هي الإله الخيّر » والخالق » والمادة » فإِن 
الخالق وهو عادل قوي يخلق الكون من المادة وهي شر بذاتها فمن ذلك ينتج مزيج من الخير 
والشرء كما إنهم لا يقبلون جميع أسفار العهدین » هذا ما يقوله عنها ابن حزم والبغدادي » 
أما ابن النديم فيذهب إلى «أنهم طائفة من النصارى خليط من المنانية والديصانية » وزعمت 
أن الأصلين القديمين هما النور والظلمة وإنّ ها هنا كوناً ثالثاً مزجهما وخالطهما وقالت بتنزيه 
الله تعالى عن الشرور . . . وللمرقونية كتاب يختصون به» . ينظر تفصيل ذلك كله في ألفاظ 
احضارة في القرن الرابع » د . رجب [براهيم » ص۱۵۱ ۰ مع مصادره . 

(4) النسطورية : فرقة من فرق النصاری تتبع نسطوریوس البطرك » یتلخص مذهبهم في أن عيسى 
إنسان يحمل إلهاً ‏ فله إذن الطبيعة البشرية والطبيعة الالهية » ینظر الفاظ احضارة في القرن 
الرابع » د . رجب إبراهيم » ص۱۵ » ویقول د . رمسيس عوض إن «النسطورية من أخطر البدع 
التي هددت المسيحية في القرن الخامس الميلادي . . . ولو أن هذه البدعة كتب لها البقاء والفوز 
لتغير وجه المسيحية تامأ » ولفقد المسيح ألوهيته وتحول إلى مجرد إنسان يتميز بالسموق والسمو 
والجلال» ينظر الهرطقة في الغرب » ص۸۳ » وینظر کنلك الدیارات » ص١1‏ » تعليق الأستاذ 
كوركيس عواد الذي يضيف : «مات نسطور في صحراء ليبيا نحو سنة ١44م؟‏ . 

() اليعقوبية : فرقة من فرق النصارى تنسب إلى يعقوب البراذعي وكان راهباً بالقسطنطينية » 
ومن أقوالهم : إن المسيح هو الله تعالى نفسه . ينظر ألفاظ الحضارة » د . رجب == 
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والأريوسية(١)‏ هم الهراطقة ؛ والركوسية(") والمارونية() والملكية أو الملكانية(؟) 


== |براهیم ص) ۱۵ ۰ وهناك |شارة مهمة في كتاب الديارات للشابشتي توميء إلى أن ديارات 
اليعقوبية تختلف عن غيرها من الديارات بما تختص به من [قائم] وهو منارة عالية کالرقب » 
أو هو شبه صومعة تتخذ إلى جانب الدير لسكنى أحد النساك المعتزلين فيه . ينظر الديارات 
ص۲۰۳ مع تعلیق الاستاذ کورکیس عواد . 

(۱) جعل الاب آنستاس الاريوسية هم الهراطقة مع ان کلمة الهرطقة [هيريسي] كلمة أغريقية 
الأصل غامضة المعنى تعني الخروج على مجموعة الأفكار الدينية التي يؤمن بها السواد 
الأعظم من الناس في مجتمع ما وزمن ما » ينظر الهرطقة في الغرب » ص۰۷ فکثیر من الفرق 
التي خرجت على مقولات الكئيسة الكاثوليكية الثابتة عدّت هرطقات ‏ أما الأريوسية بمعناها 
الضيق التي وردت في النص فهم آتباع آریوس الولود في الاسكندرية او في لیبیا سنة ۲۷۰م» 
وتلقی آریوس عدة موثرات جعلته یمن ویصرح مجموعة من الافکار لم ترض عنها الکنيسة 
مثل قوله بفكرة وحدانية الله وتفرده » وطبیعته التفردة حالت دون تعامله مع الکون الادي 
مباشرة ومن ثم فقد خلق الکلمة آي الابن یسوع السیح لیکون وسیلته الی خلق العالم ؛ 
ونفیه ایضاً نظرية الفداء والکفارة , وهذا كله حدا بالكنيسة إلى اعتباره مهرطقاً وخصوصاً أنه 
أصرٌ علی آرائهتلك » ینظر تفصیل هذا في الهرطقة في الغرب ‏ ص ۰۷۱ وما بعدها . 

(۲) الركوسية طائفة بین النصاری والصابثین . محیط احیط » ص۳4۹ . 

(۳) الارونية : نسبة الی قدیس اسمه مارون ؛ وهم طائفة من النصاری علی مذهب الکنيسة 
لرومانية یکشرون بلبنان » ومنه یقال مورن فلان وتمورن آي اتبع الوارنة ؛ وتخلق بأخلاقهم . 
محيط الحيط ؛ ص۸۷۱ ۰ 

(6) اللكانية : فرقة من فرق النصاری حرجت علی الکنيسة الكائوليكية وقالت باشیاء عدّت من 
الهرطقة ؛ وهي تقسم قسمین : ملكانية مودالية ؛ وملكانية متبناة » وهي أكثر تطرفاً من الأولى 
إذ ذهبت إلى أن المسيح مجرد إنسان ولدته العذراء مر بناء علی مشورة الاب ونصیحته » وقد 
عاش عيشة البشر وعندما اكتملت نزعاته الدينية هبط عليه المسيح عند التعميد على هيئة 
حمامة ‏ الامر الذي وهبه قدرة واضحة على الإتيان بالمعجزات » وبعد وفاته قام << 
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والنسطورية(١)‏ واليعقوبية!') والريونية .(۳) 
۷ - ارتسم السیحي(٩)‏ : صلّب آو رسم علامة الصلیب علی وجهه . قال 


القطامي : 
في ذي جلول يقضي الوت صاحبه 
إذا الصراري من أهواله ارتسما 
وقال الأعشى 


بانیم الريح في دنها 
وصلى على دنها وازکن تم (*) 


== اللاهوت بتبنيه فيه » ومن ثم فإنّ هذا النوع من الملكانية يوصف أحياناً بملكانية التبني التي 
تعتبر يسوع أعظم الأنبياء طراً ولكنها ترفض أن يقوم الناس بعبادته . ينظر تفصيل هذا 
الوضوع في الهرطقة في الغرب » ص٩9‏ - 1۱ . 

(۱) النسطورية : مر احدیث عنها . 

(۲) اليعقوبية : مر احدیث عنها ‏ واللاحظ أنْ الاب یکررها مرتین . 

(۳) الريونية آو الرمانية : ذکرها الاب في معجمه الساعد » ۱۷۸/۲ تحت مادة [البربرانية] فقال : 
نسبة إلى بربر علی الطريقة الارامية ؛ وهي فرقة دينية تعرف أيضاً باسم المرمانية أو المرمين . 
قال سعید بن بطریق : ومنهم مَّن كان يقول إن المسيح وأمّه إلهان من دون الله » وهم البربرانية 
ويسمون المريميين . وسماهم الآرميون بربرانية لأنهم كانوا من العرب » ولم يكونوا من 

جنسهم » فأطلقوا عليهم لفظة البربرانية احتقاراً ‏ آو لانهم یزعمون آن لفظ البربر یلیق بهم 
أكثر عا يليق بغيرهم . 

(4) في التاج ۰ ۳۱۳/۸ : «الارتسام التکبیر والتعوذ والدعاء » مأخوذ من الارتسام بمعنى الامتنال 

كأنه أخذ ما رسم الله من الالتجاء إليه» . 


) ۰) دیوانه » ص ۸9 وفیه : «ارتسم الرجل لله كبر ودعا وتعوذ) . 
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۹- الهؤد : التوبة والرجوع إلى الحق . () 
,۳ (۲) الرجم 0 

۱- الب . (8) 

۲- الباهلة , (۶) 

۳- الب . © 

۳6- القطع . (۷) 


(۱) بنظر تاج العروس ۰ 91۸/۲ ۰ ومثله في اللسان » 1۳۹/۳ ۰ وفیه : «وفي التنزیل العزیز : «نا 
هدنا إليك» أي تبنا إليك . . . قال ابن سيده : عداه بإلى لأن فيه معنى رجعنا ؛ وقیل : معناه 
تبنا اليك ورجعنا وقربنا من الغفرة» . 

(۲) ترك الأب هذه الكلمات بلا شرح » وسنقدّم شرحاً موجزاً لها کما في الکلمات السابقة . 

(5) الرّجم : القتل » وإغا قيل للقتل رجم لأنهم كانوا إذا قتلوا رجلا رموه بالحجارة حتى يقتلوه» 
ثم قيل لكل قتل رجم . . . والرّجم اللعن أيضاً . ومنه الشيطان الرجيم أي المرجوم بالكواكب ؛ 
أو اللبعد المطرود . . . والرجم الهجران والطرد والسبّ والشتم والقول بالظن والحدس . ينظر 
لسان العرب » ۲۲۹/۱۲ » وما بعدها . 

(4) مرّ الحديث عنها في مادة [بَسْلاً يَسْلا] . 

(ه) الباهلة : اللاعنة أن يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء فيقولوا : لعنة الله على الظالم منا . 
ولعل الاب یذکر [الباهلة] هنا (شارة منه الی وفد نصارى نجران الذي وفد على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم في السنة الماشرة من الهجرة » وکان وفداً کییراً مکوناً من ستين راكباً 
منهم آربعة وعشرون من آشرافهم » وآرادوا مباهلة الرسول في خبر طویل ساقه الورخون . ینظر 
تفصيل ذلك في تاريخ الإسلام , الذهبي ‏ الغازي » ص1۹۷ ؛ وما بعدها . 

(+) البهل : اللّعن » وبَهّله الله بَهْلاً : لعنه . وعليه بّهلة الله وبُهلته أي لعنته . 

(۷) القطع : عند النصارى ما لیس من وم حيوانات البرّ ولا من ألبانها , ومنه المنقطع وهو التارك 
أكل هذا الطعام .ومنه القطاعة وهو الاقتصار على تناول الطعام القاطع المذكور . فكأن المادة 
متعلقة بالصوم ونحوه . ینظر محیط احیط » ص۷4 . 
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ه*- الرغبانية )١(‏ : الصومعة والراهب 7(" : الشرهب ‏ المتعبّد. 
القس(" او القفسشیس : قائم الکنيسة . السواقسف : سبادن 
لبیعتة. الوارفه ۲ . القيّم . ورتبة الوارهف 7" : الوفهيّة 
بلغة أهل الجزيرة . الصُوفة) كل مَنْ ولي شيثاً من 

» الرهبانية : التأبّد والانقطاع عن النكاح » ولا تكون في الإسلام وليس مأموراً بها . الخصّص‎ )١( 
وينقل د . إبراهيم السامرائي حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا رهبانية‎ ۶ 
: في الاسلام » وينقل عن ابن الأثير قوله : هي من رهبنة النصارى » قال : وأصلها من الرهبة‎ 
الخوف » كانوا يترهبون بالتخلي عن أشغال الدنيا وترك ملاذها والزهد فيها والعزلة عن أهلها‎ 
وتعهد مشاقها حتى إن منهم مَنْ كان . . . يضع السلسلة في عنقه » وغير ذلك من أنواع‎ 
التعذيب فنفاها النبي صلى الله علیه وسلم عن الاسلام ونهی السلمین عنها وينقل عن‎ 
صاحب الألفاظ النصرانية أن أصل الكلمة فارسي وهو مركب من [ره] أي الصلاح ؛ ومن‎ 
» [بان] أي صاحب فاتخذ العرب الفارسي [رهبان] جمعاً واشتقوا له مفرداً علی وزن فاعل‎ 
» ینظر التوزیع اللغوي » ص۷۱ وفي معجم المعربات الفارسية » ص84 » كلام قريب من هذا‎ 
. ولكن د . التونبي صاحب المعجم يستدرك فيقول : والصحيح أنها عربية بمعنى الخائف‎ 

(۲) الراهب : التعبّد » المنقطع في الصومعة , الخصّص » ٠٠١/4‏ » وفي محيط المحيط » ص04" : 
الراهب عند النصارى مَنْ تبتل لله واعتزل عن الناس إلى بعض الأديرة طلباً للعبادة . 

(۳) القس : کلمة سريانية معناها الشیخ ؛ والراد به مَنْ یقوم علی خدمة النصرانية في العبادات ؛ 
التوزیع اللغوي » ص۸۲ وفي محیط احیط ۰ ص۷۳4 : «القس عند النصاری أحد أصحاب 
الراتب في الديانة وهو دون الاسقف » سريانية معناها الشیخ» . 

(4) في اخصتص : الواهف ؛ وفي احدیث : «فلا یل واعف عن وهافته » وهو القیم على بيوت 
النصارى» وفي محیط احیط » ص۲۸۸ : دوف النصراني وهفاً ووهافة خَدَم الكنيسة » وعمله 
الوهافة بالکسر والفتح , . . والواهف اسم فاعل » وهو سادن الكنيسة وقیمها» . 

(۰) في اتخصص : وهو مقلوب عن الواهف . 

(1) صوفة هو آبو حي من مضر کانوا یخدمون الکعبة ویجیزون امحج في الجاهلية أي يفيضون بهم 
من عرفات . ینظر محیط احیط » ص۲۵٩‏ . 
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عمل البیت وهم الصوف ان : [ 616786] ۰ الابیل ) OE ENE.‏ ۰ 


(۱) الا بیل : القس القائم في الدیر الذي یضرب بالناقوس ‏ امخصص ‏ ۰۱۰۰/4 وفي الصرب » 
ص۱۳۷ : «الابیل الراهب ؛ فارسي معرب . . . وقالوا : أبيلي . . . صاحب أبيل وهي عصا 
الناقوس) » وفي الهامش «قول المؤلف أي الجواليقي إنه فارسي غلط ؛ هو سرياني كما قال 
صاحب اللسان » واصله : آبیلا ؛ ومعناه الحزين الباكي ؛ ویطلق علی الراهب ‏ ومنه (أبيلوثا) 
أي الرهبانية » واللفظ مشتق من (أبيلا) بعنی بکی وناح؛ لاد الراهب يبكي على ذنوبه» . 
وأفاض الاب في حدیثه عن الابیل في معجمه الساعد » ۱۲۱/۱ - ۱۲۳ فقال : «الابیل : لفظة 
سامية قدية الوضع » وهي من البابلية الأاشورية ۰ .. وفي الا رمية (آبلا) وفي العبرية (آبل) بعنی 
ولول وحزن . . . وإعلان الحزن كما هو مشاهد عندنا حتی الیوم یصحبه شيء کثیر من الصیاح 
والنداء ؛ وکثیرً ما يستدعي استخدام الرسل لتبلیغ البعیدین من الاهل والا قارب ولکن مع مرور 
الزمی استخدم الانسان النافوس للقیام بهذه الهمة » فاطلق لفظ (ابیل) علی عصا الناقوس 
لکونها تسیب الصوت ‏ آو من باب تسمية الشيء باسم آلته» ؛ ویضیف : «الا بیل : الحزين ؛ وهو 
الراهب النقطع عن العالم والباكي على خطايا الناس» . وإلى هذا ذهب الدكتور إبراهيم 
السامرائي حين قال : «والكلمة سريانية هي أبيلا وتعني الحزين والزاهد والناسك» . التوزيع 
اللغوي . ص58 - 1٩‏ » وينظر عن هذه الكلمة من تراثنا اللغوي القدي :د . طه باقرء ص4 - 
 »‏ ففيه حديث عن مدينة (الأبلّه) » وينظر كذلك معجم المعربات الفارسية د . محمد 
لتونجي . ص۲۳ ۰ إذ يسوق بيتاً ينسب إلى الأعشى وردت فيه اللفظة وهو: 
فإني ورب الساجدين عشية وماصك ناقوس النصارى ابیلها 
وفي أديان العرب في الجاهلية . محمد نعمان الجارم » ص۲۰۲ » أن العرب كانت تسمّي 
عيسى عليه السلام أبيل الأبيلين . 

)١(‏ المحرر والنذيرة : الابن أو الابنة يجعله أبواه قيّماً وخادماً للكنيسة . وإنما كان يفعل ذلك بنو 
إسرائيل » كان ربما ولد لأحدهم ولد فحزره أي جعله تذيرة في حدمة الكنيسة ماعاش لا 
يسعه تركها في دينه » وفي سورة آل عمران ۰ ۳۵ : [إني نذرت لك ما في بطني محرّراً فتقبّل 
مني] ‏ ويفسّره القرطبي بقوله : دإنها نذرت إن ولدت أن تجعل ولدها محرّراً : أي عتيقاً حم 
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الدیر!۲ ؛ النذيرة" (مذكر) » تنخس التصاری( ۲۳‏ العسطوس(٩)‏ 


== خالصاً لوجه الله ؛ خادماً للكنيسة » حبيساً عليها » مفرّغاً لعبادة الله تعالى » وكان ذلك جائراً 
في شریعتهم . وكان على أولادهم أن يطيعوهم , ويقدّم تفسيراً آخر هو إن «محرراً مأخوذ من 
الحرية التي هي ضد العبودية ؛ من هذا تحرير الكتاب وهو تخليصه من الاضطراب 
والفساد . . . واحرر الخالص لله عر وجل لا يشوبه شيء من آمر الدنیا , وهذا معروف في 
اللغة أن يقال لكل ما خلص : حر ؛ ومحرر بمعناه» . تفسير القرطبي » 47/5 . 

(۱) الدیر : معبد للنصاری وهو آکبر من البيعة » والدير كلمة سريانية معربة هي (ديرا) وتعني 
المسكن أو الدار؛ ثم غلبت على مسکن الرهبان . . . ویجمع الدیر علی آدیار وأديرة ودیارات » 
وقد حفل التاريخ العربي القديم بالديارات وما قيل فیها من آدب وأخبار» ولعل ديارات 
الشابشتي أشهر كتاب اعتنى بتلك الديارات وأخبارها » وينسب للدير فيقال (ديراني) وهي 
نسبة سماعية ٠‏ والمراد به الراهب القائم بأمور الدير » وهي من السريانية (ديرنايا) . ينظر 
الديارات للشابشتي ۰ ص ١156‏ » والتوزيع اللغوي . د . إبراهيم السامرائي ص٥۷‏ . 

(۲) النذيرة : مر شرحها مع احرّر. 

(؟) تنحس النصارى : تركوا أكل الحيوان » وفي محیط احیط » ص ۸۲ : «تنحس النصاری ترکوا 
کل اللحم » والشهور عندهم القطاعة » الا آنها آعم من التنتحس لأنها تشمل ترك أكل البيض 
ونحوه أيضاً» . 

(4) العَسّطوس : رأس النصاری » اخصص ۰ وقد وردت في بیت لذي الرمَة حفظه الأمدي في 
الوازنة » ۲۲۸۷/۱ وهو : 

عل ىأمرمنقدالعفاء كأنه 
عصاعسطوس لينها واعتدالها 
والعفاء : الوبر» ومنقدٌ العفاء عنه يعني احمار؛ شبه الحمار بعصا العَسّطوس في ملاستها 
واعتدالها » وفي محیط احیط » ص ۱۰۱ : «هو رئیس النصاری بالرومیة» . 
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الشماس(۰۲ لشهامي(۲ الربيط' ‏ الصرورة' أو التبتل › 
الباعوث( (هذه الالفاظ کلها مدوّنة نی اخصّص ۱۳ : ۱۰۰ 
إلى )٠١7*‏ »وجاء في ٤‏ : ۲ العجاهن هومایسمیه العوام 


: الشماس : من رؤوس النصارى يحلق وسط رأسه ويلزم البيعة » ويقول الدكتور السامرائي‎ )١( 
«الشماس من رتب النصارى » وهو نخادم البيعة ؛ وقد يرد في مثل هذا المعنى استعمالهم‎ 
» (ساعور) وهو لفظ سرياني لخادم الكنيسة» . التوزيع اللغوي » ص۷۹ ۰ وفي محیط احیط‎ 
. ص 1۸۱ : «الشماس عند النصاری دون القسیس . وهو سرياني معناه خادم»‎ 

(۲) التهامي : الراهب ؛ لانه ينهم أي يدعو › وهو صاحب الدير كما في محيط الحيط » ص١1۲‏ . 

(۴) الربيط : الراهب » وفي محيط الحيط » ص١۲٠‏ : «الربيط : الراهب والزاهد والحكيم نّه نفسه 


عن الدنیا» . 
)4( الصرورة : التبتل وترك النکاح » وقوله علیه السلام : دلا صرورة في الإسلام» . وینظر محیط 
الحيط » ص ۰۰۵ . 


(۰) الباعوث : آعجمي معزب » عيد التصاری » وفي المعرّب » ص۱۷۲ : «الباغوث بالغين › وهو 
عيد للنصارى » وفي الهامش : وهو سرياني كما أشار إليه ابن الأثير في النهاية » وأصله 
(بعوثا) » وأصل معناه الطلب والرجاء والابتهال , وهو مشتق من (بعا) ومن معانيه : بحث 
عن شيء » ورغب فیه » واحتاج إليه . . . ويتضح من هذا أن الباعوث هو الصحيح والباغوت 
تصحيف» » وعلق الأستاذ كوركيس عواد على بيت أبي نؤاس : 

بیلاد السیح بیوم دنح بباعوثا بتأدية الحقوق 
بقوله : «الباعوث لفظة سريانية معناها الابتهال والتضرع » وهي تعني في وقتنا هذا صوماً 
يسميه نصارى العراق باعوت نينوى » وهو ثلاثة أيام تتقدم الصوم الأربعيني بثلاثة آسابیع» ۰ 
ینظر الدیارات » ص۲۰۵ ۰ وینظر کنلك التوزیع اللغوي » د . إبراهيم السامرائي » ص ۰۷۱ 
وینقل عن اللسان قوله : «الباعوث للتصاری کالاستسفاء للمسلمین» . 
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الشوشبين (وعند النصاری المتأخرین الشبیین آو الاشبین) » 
القاصد(" الاسقف"( (وفیه لغات) السماد ؛ العمودیة(٩) ‏ 


(۱) ینظر اتخصص ۰ ۱6۳/۱ ۰ وفیه : «العجاهن : الطباخ » آو الانسان القائم بأمر العروس» » وینظر 
محيط المحيط » ص ۵۸۰ ؛ وفيه » ص 10۰ : «الشبین والاشبین من یقوم بخدمة العریس في 
العرس ۰ سريانية جمعها آشابین » وکنلك الرأة التي تقوم بخدمة العروس یقال لها شبينة 
واشبينة» . ) ۱ 

(۲) القاصد : عند أتباع الكنيسة الرومانية أسقف يرسله البابا إليهم نائباً عنه » وعند بعض أهالي 
القرى رجل من أهل القرية يقام لأجل جباية الرواتب السلطانية ونحو ذلك . ينظر محيط 
الحيط » ص۷۳۸ . ۰ 

(۴) أأسقف بالتخفيف والتشديد » المعرب » ص١٤١٠‏ وفي الهامش : «قال ابن الأثير إنه سرياني » 
والصواب أنه يوناني وأصله (أبسكوبس) ومعناه اللغوي المشرف . والسين في آخر الكلمة أداة 
الرفع اليونانية وبحذفها يبقى أبسكوب . وحذف المقطع الأول عند التعريب فاصبح سقف » 
وبما أنه يبدأ بالسكون زيدت في أوله همزة مضمومة فأصبح اُسقف» » وهو من رؤوس 
النصاری » وینظر التوزیع اللغوي ۰ ص59 - /١‏ وفيه : «الأسقف لقب من ألقاب النصارى 
لرتبة دينية » وهذه الرتبة أعلى من رتبة القسيس وأقل من المطران . . . وقد عرّبت هذه الكلمة 
واستعملت في العربية منذ عصور بعیدة» » وینظر کنلك الدیارات » ص۲۳۰ : الهامش 
الأول » وينظر محيط الحيط ۰ ص۱۲ ۰ وفیه : «معرب باليونانية ومعناه رقیب أو ناظر» . 

(6) العمودية والعماد : أول أسرار الدين السيحي وباب النصرانية ؛ وهي سل الصبي وغیره بالاء 
باسم الب والابن وروح القدس . والمعمدان لقب يوحنا الحصور لتعميده . ینظر التوزیع 
اللغوي »د . إبراهيم السامرائي » ص۸۳ ۰ وقد وردت الکلمة في قصيدة لابي ناس في بیتها 
الأول » يقول : 

بمعمودية الديرالع شير 
ينظر الديارات للشابشتي » ص٠٠۲‏ مع تعليق المحقق . 
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المطران() , البطرك7') أو البطريرك أو البطريقء أو البطرق » 
ا 2 القاریء(*) ۰ العات ی(*) » مار مارت › 


(۱) المطران : هو عند النصارى رئيس الكهنة فوق الأسقف ودون البطريرك › وهو سرياني وأصله 
(ميطران) » وهو من اليونانية وأصله (متروبوليتيس) وهو مشتق من حاضرة البلاد ؛ وسمي بذلك ؛ 
لأن كرسي المطران يكون في الحواضر . ينظر المعرب . الجواليقي ء ص ۵۸۲ - 0۸۳ مع الهامش . 
وفي التوزيع اللغوي » ص۸۳ ۰ ورتبته دون امبحائلیق . وینظر الدیارات ؛ ص ه١٠‏ , الهامش الخامس . 

(۲) البطرك آو البطریق : بلغة الروم هو القائد ؛ وابمع بطارقة ۰۰ . ولا سمعت العرب بان البطارقة 
أهل رئاسة صاروا یصفون الرئیس بالبطریق » وإنما یریدون به الدح وعظم الشأن » ینظر العرب » 
ص۲۰۰ وفي الهامش : «هو لاتيني وأصله (بتريكيس) ومعناه مَنْ ينتمي إلى طبقة 
الأشراف وكان يطلق على حاكم مقاطعة في إيطاليا وأفريقيا من قبل الإمبراطور اليوناني .. . 
وهو القائد من قواد الروم يكون تحت يده عشرة آلاف رجل وهم اثنا عشر بطريقاً» » وجاء في 
التوزيع اللغوي » ص ۷۲ آن البطریق «من الألفاظ المعربة النصرانية وهي من الرتب الدينية 
عندهم » وأصل الكلمة من اللفظ اللاتيني (باتريركا) . . . واستعملت الكلمة رتبة دينية 
للأساقفة الأولين في تاريخ النصرانية الأولى › وهي كذلك في عصرنا الحاضر لقب ديني 
یعطی للاساقفة» » ويضيف أنه «لا حجة لصاحب الألفاظ الفارسية المعربة (أدي شير) 
باعتبار الكلمة من أصل فارسي هو (بتيرة)» ‏ غير أني وجدت في معجم العربات الفارسية » 
ص۲) ما یفید آن البطریق هو «احختال المزهرٌء معرب بتیاره بعنی الستکره » النفور الطباع » 
مخلوق شيطاني يسيء إلى أهور امزدا . وهو الآفة والصيبة ایضا» ۰ فلمل تطورًدلالیً داخحل 
الکلمة جعلها تعطي معنی مضاداًللمعنی السابق . 

(۳) القسم : الذي یقوم بالتقسیم وهي عند بعض النصاری صلوات یستعملها الکاهن علی 
امجنون لطرد إبليس منه . ینظر محیط امحیط » ص۷۳۵ . 

" (1) القاريء : لعله الذي یقراً الکتب القدسة علی القراية ؛ وهي عند بعض النصاری كرسي 
طویل توضع علیه کتب الصلوات في الکنيسة للقراءة . ینظر محیط احیط » ص ۷۳۳ ۰ 
(۰) العاقب : مر احدیث عنها . 
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ا" 3 الد 3 المکرم ۰ الطوبوی() 2 الکاه(4) 2 


(۱) مارء مارت » مرت : الار هي [مر] السريانية وتعني السید وهو لقب القدیسین والشهداء 
والرتب العالية من رجال الدین .۰ .. ومونث [مر] عندهم [مرتا] آأي السيدة . ینظر التوزیع 
اللغوي ۰ ص۸ ۰ ویضیف الاستاذ کورکیس عواد آنها لقب يطلق على الأولياء والجثالقة 

وال ساقفة » ینظر الدیارات » ص1۹ » الهامش الاول » وهناك دیر باسم مر جرجس ‏ وینظر 
أيضاً ص 7١5‏ » الهامش الثامن » وینظر محیط احیط » ص۸1۹ . 

(۲) القذیس : عند النصاری الفاضل احکوم له من رژوسائهم بتمام الصلاح والقبول عند الله » 
محیط احیط » ص۷۱۹ ۰ وهي صيغة مبالغة علی [فعیل] بکسر الفاء وتشدید العین ویراد بها 
الأولياء الطاهرون تمن ظهروا في تاریخ النصرانية في فترات عدة » التوزیع اللغوي ۰ ص۰۸۲ 
وينظر كذلك المعجم المساعد للأب أنستاس » ٠۲۷/١‏ ففيه إشارة إلى القديس . 

(۴) الطوبوي : لعلها من طوبى الواردة في القرآن الكريم : [وطوبى لهم] » سورة الرعد ؛ ”١‏ ؛ وفي 
العرب » ص 440 : «طوبى اسم الحنة بالهندية » وقيل طوبى شجرة من الجنة » وعند النحويين 
هي فُعلی من الطیب ؛ وهذا هو القول » وأصل طوبى طيبى فقلبت الياء للضمة قبلها واو » 
وجاء في الهامش : وهو بالسريانية [طوبا] بمعنى السعادة والغبطة غير أنه من المواد المشتركة 
بين اللغات السامية » ويذهب الدكتور السامرائي إلى شيء قريب من هذا حين يقول : الطوبى 
کلمة آرامية تعني السعادة ‏ ومن هذه المادة كلمة [طيبوشا] النعمة . ينظر التوزيع اللغوي » 
ص ۸۱ وينظر كذلك الديارات » ص ۱۱۱ » الهامش الثاني » ومحیط احیط » ص ۵1۲ . 

(4) الکاهن : عند الیهود والتصاری .۰ . الذي دم الذبائح والقرابین .۰ . والکهنوت وظيفة 
الکاهن وقوامه . سريانية » محيط المحيط » ص۷۹۲ ۰ ويشير الأب انستاس إلى أن الكهنة 
الأقدمين کانوا یزاولون السحر في معابدهم ؛ ومناسکهم . فکانت کلمة [السامر] و[الکاهن] 
مترادفتين عند بعض الا قوام الأقدمين . ينظر نشوء اللغة العربية » ص ۱۵۰ . 
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الكاس' . سید شام . الماطرون أو الناطرون!؟) . 
البَرْعْ والتبريخ" . المرصع أو8// الرصّغة . الرصيعة7) . 

(۱) الکاس : ذکرها الأب في معجمه الساعد » ۲۲۳/۱ تحت مادة [الأسقوفيا] وهي كأس القدامن 
عند النصاری » ووردت في بیت لدرك الشيباني هو : 
بحرمة الاسقوفیاوالبیرم وماحوی مفرق رأس مریم 
والکلمة من اليونانية /سکوبس] بعنی کأس وجام » وذهب د . التونجي في معجم العربات 
الفارسية ٍلی أَنْ (کأس] فارسية بعنی القدح ؛ ینظر ص۱۳۱ . 

(۲) السیّد : هو لقب السیح عیسی بن مرع عليه السلام عند النصارى . ینظر محیط احیط » 
ص۳۹٤‏ . 

(۳) ساعي الیهود والنصاری رئیسهم وجمعه سْعاة ؛ ينظر محيط امحيط » ص۲٠٠‏ . 

(؛) الماطرون : يونانية : مارتايريوم وتعني اسم مكان كان في السابق مقدس شهيد . ينظر نشوء 
اللغة العربية » ص١١‏ . 

(۰) البرخ والتبریخ : البرخ الکثیر الرخیص » هي لغة يانية وربما كان أصلها عبرياً أو سريانياً: 
العرب » ص ۸۱ ۰ وذکر الدکتور |براهیم السامرائي في کتابه معجمیات » ص۲۵۸ أن «من 
معاني البرخ في فصیح العربية الرخص . . . والصواب أنٌ مادة برخ في العبرانية تعني الب ركة » 
وهي مازالت في هذا المعنى في لغة العراقيين » ومن أعلام الانات برخة هعنی برکة» » وأثبت 
الأب في معجمه الساعد » ۱۸۷/۲ مادة [البراخ] وهي عند نصاری العراق عقد الزواج أو عقد 
النکاح عند السلمین والکلمة آرامية ؛ وفي محیط احیط » ص۳4 : البرخ : النماء والزيادة 
والرخیص من الاسعار قیل هو عبراني آو سرياني ومعناه الب ركة . 

(") ینقل الاب من التاج » ۳۰6/۵ قوله : «۰۰. ورصع الشيء عقده عقداً مثلثاً متداخلاً كعقد 
التميمة ونحوها » وإذا أخذت سيراً فعقدت فيه عقداً مثلثة فذلك الترصيع » والراصع اختوم » 
قال الفرزدق : 

وجئن باولاد النصارى إاليكم 
حبالى وفي أعناق هن لمراصع» 
وعلى هذا فتكون المرصعة أو الرصيعة من التمائم أو القلائد التي ينفرد النصارى بلبسها . 
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لصلیب(۱) . ابحائلیق ۳) .القلم۳) . الهیجمان(؟) والهیجمانة » الضنائن!*) » 


 طیحا الصليب : عند النصارى لا كان على هيئة العود الذي صلب عليه المسيح › محیط‎ )١( 
وهو إشارة يحملها النصارى ولاسيما رجال الدين منهم على صدورهم ترمز إلى‎ ۰ ٩۱ص‎ 
صلب اليهود للسيد المسيح وتجمع على صلب وصلبان » والكلمة معروفة شائعة » وقد وردت‎ 
في آشمار التقدمین » ینظر التوزیع للغوي » ص ۸۰ » وينظر كذلك الديارات في مواضع‎ 

(۲) الجاثليق : لفظ يوناني هو کائولیکوس معناه العمومي ‏ والراد به الرئيس الديني الأعلى عند 
الکلدان النساطرة في آیام الملوك الساسانیین واخلفاء العباسیین ؛ ویقابله في وقتنا هذا 
البطريرك » الدیارات » ص۲۸ ۰ الهامش الاول ؛ وينظر کنلك محیط احیط » ص ٩۲‏ وفیه : 
«الجائليق رئيس الأساقفة عند الكلدانيين يكون تحت يد بطريق أنطاكية» . 

(؟) المقدّم : ذکرها الاب في معجمه الساعد ۰ ۰۲4۷/۱ تحت مادة [الا طربون] » وساق أقوال 
بعض اللغویین العرب فيها » واستقرٌ إلى أن الا طربون کلمة لاتينية تعني امحاکم عند الرومان 
بيده أمر القليرة وهم ثلاثمائة فارس رتب أمرهم روملس ليكونوا حرساً له » ثم انتقل إلى معنى 
الحاكم الذي یدافع عن حقوق الامة ویدراً عنها کل ما یضر بنافعها ؛ ومعنی الکلمة في 
الاصل : حاکم القبيلة ‏ فعلی هذا یکون [القدم] رتبة سامية عند الرومان » وبما يؤكد هذا بقاء 
الکلمة بدلالتها في الرفعة حتی وقت قریب ؛ ویشیر صاحب محیط احیط » ص ۷۲۱ إلى 
هذا فيقول : «القدم في اصطلاح أهل لبنان هو الشالث من رتب آکابر العشاثر» وهي الأامیر 
وهو أعلاها ء ثم اخوند ثم القدم ثم الشیخ» . 

%9( سيأتي حدیث عنها مع الاسماء النصرانية عند السلمین . 

(5) الضنائن : ما يختص بالإنسان من الأشياء ما يضن به لنفاسته » وضنائن الله أي خواص 
خلقه › محيط المحيط » ص١4ه‏ . 
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النخغائرة"" ؛ القداس(: الق( .الث 9 
الصمدة » الرازین(۲ » الکتونة(۷ الساعي( . 


(۱) الذخاثر : الذخيرة عند الولدین حلية تعلق في العنق یجعل في باطنها شيء من الأثار 
القدسة للتبريك ‏ ثم توسع فیها فاطلقت علی ما لیس فیها شيء من ذلك بل هي للزينة 
فقط . وذخائر الله عند الصوفية قوم من أوليائه یدفع بهم البلاء عن عباده كما يدفع 
بالذخيرة » محيط المحيط » ص ه١٠‏ - ۳۰۲ ولعل هاتين اللفظتين : الضنائن والذخائر تشير 
إلى ما تحتفظ به الكنائس أو الآديرة من أعلاق نفيسة ذات قداسة يُضْنْ بها على الغير 

(۲) القداس : عند بعض النصارى صلاة مخصوصة يصلونها في أوقات معينة لها على الخبز 
والخمر لأجل تقديسها ‏ الجمع قداديس . محيط الحيط » ص۷۱۹ أو هو الحفل الديني الذي 
تتلى فيه الصلوات والابتهالات إلى الله جاء في تخميس الحلي لأرجوزة مدرك بن علي 


الشيباني : 
بكل قداس على قداس قدسه القس مع الشماس 
ینظر التوزیع اللفوي » ص8 . 


(۲) الق : بضم الحاء وعاء الطیب . ینظر محیط احیط » ص۱۸۲ » ویبدو آنه من أثاث الکنيسة . 

(4)الشعاع : شيء مترقرق غير ضوء . ینظر محیط انحیط . ص114 . 

(۰) الصمدة : مندیل تضعه کهنة الافریج تحت آواني القربان ؛ وهو من اصطلاح النصاری . محیط 
احیط ‏ ص۱۸٩‏ . 

(1) في التاج ۰ 4۱/4 : «الراز رئيس أو رأس البنائين » زاد الزمخشري ؛ لأنه يروز ما يصنعون » آي 
يختبره » ولا نه راز الصنعة حتی أتقنها » كما يقال للعالم خبير من الخبر وأصله رائز» . 

(۷) الکتونة : القمیص یلبسها الکاهن . سريانية . ینظر محیط احیط » ص١۷۷‏ . 

(۸) الساعي : رئیس الیهود والتصاری » جمعه سعاة . ینظر محیط احیط » ص 4۱۲ . 
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۱ العرب النصارى 
-١‏ قال ياقوت )١(‏ في مادة رصافة الشام . . . وهذا القصر يعني قصر الرصافة 
حصن دون دار الخلافة ببغداد (' . . . وسكان هذا الحصن «بادية» أكثرهم 
نصاری معاشهم تب تخفير القوافل وجلب المتاع والصعاليك مع اللصوص . 
۲- آنشد ابگوهري للاپیرد : 
لسمَري لشن آنزنتم آو صحوئم 
لبثس الندامى كنتم آل أبجرا 
شربتسم ومدرئم وكات أبوككلم 
كذاكم إذا مايشرب الكأس مدرا 


قال ابن بري : هو أبجر بن جابر العجلي(") وكان نصرانياً (اللسان) في 
نزف) . 
-٣‏ في ابن الأثير في النهاية ‏ في مادة صأصأ : أن عبيد الله بن جحش كان 


(۱) ینظر معجم البلدان ؛ 4۷/۳ - 4۸ ۰ 

(۲) ترك الأب من النص ما يأتي : «... ببغداد مبني باحجارة ؛ وفیه بيعة عظيمة ظاهرها 
بالفص الذهب ‏ أنشأه قسطنطين بن هيلانة » وجدّد الرصافة وسکنها هشام بن عبداللك » 
وكان يفزع إليها من البق في شاطي الفرات , وتحت البيعة صهريج في الارض على مثل بناء 
الكنيسة معقود على أساطين الرخام مبلط بالمرمر تملوء من ماء المطر» . 

)۳( آبجر بن جابر العجلي : من آشراف بني عجل بن یم وسادتهم » آدرك الإسلام وله خبر مع 
خالد بن الوليد » وكان حكيماً عاقلاً ؛ وتتسب له في بعض الصادر آقوال وأفعال تدل على 
حكمته ؛ وسداد رأيه . ينظر فضل العرب » ابن قتيبة » ص ١67”‏ و1815 والأوائل للعسكري 
۱ . 

(6) ینظر لسان العرب » ۳۲۷/۹ ۰ 

(ه) ينظر النهاية : 5/5 . 
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أسلم وهاجر إلى الحبشة ء ثم ارتدٌ وتنصر » فکان یر بالسلمین فيقول : 
فقحنا وصأصأع » أي أبصرنا أمرنا ولم تبصروا أمركم . يقال : صأصاً الجرو 
إذا حرك أجفانه لينظر قبل أن يفقح » وذلك أن يريد فتحها قبل أوانها . 

6- رضفات العرب آربع قبائل : شیبان وتغلب وبهراء وإياد » قيل لهم ذلك 
لشدة باسهم في احرب کائهم یتلقونها کالرضف احامية . (البستانيی) .(۱) 

»- دخل في الروم طوائف من تنوخ ونهد وسّلیم وغیرهم من غسّان کانوا 
بالشام فلمّا آجلاهم السلمون عنها (لأ هم کانوا نصاری)(۳) دخلوا بلاد 
لروم فاستوطنوها فاختلطت آنسابهم . (تاج العروس في روم) . (۳) 

7- رل (۲۹ ۰ ژوفیل » روفایل (*) » رفائیل هذا الاسم خاص بالنصاری لا غیر ؛ 
لأنه مأخوذ من کتبهم الدينية الثانوية القانون ولا یقبلها غیرهم . 

۷- جاء في الستطرف(") في باب «ذکر آدیان العرب فی ابحاهلیة» (۲ : ٩٩‏ 
من طبعة بولاق الأولى) كانت النصرانية في ربيعة » وغسّان » وبعض 
قضاعة . 





(۱) ینظر محیط احیط ۰ ص۳۳۸ . 

)۲( ما بین العقوفین زيادة من الأب یخلو منها النص في تاج العروس . 

(۳) ینظر تاج العروس ۰ ۳۲۰/۸ . 

(4) سیقف الاب بعد قلیل عند هذه الادة مرة آخری . 

(۰) وقف الاب عند هذه الکلمة في معجمه الساعد » ۲۰۹/۱ - ۲۱۰ تحت مادة [اسرافیل] 
فقال : «اختلف العلماء في اسم هذا اللك وما یقابله عند النصارى » فمنهم مَنْ قال إنه 
السروف وجمعه السروفون أو السروفيم »ومنهم مُن قال غیر ذلك . على أني أرى أنه الك 
رفائيل » فقد جاء في لسان العرب (مادة : روح) : ومن الروحانيين جبريل وميكائيل وإسرافيل 
علیهم السلام » والشهور عند النصاری آن آسماء هژلاء الشلاثة هو جبرائیل ومیکائیل 
(وکثیرون منهم یقولون وهماً میخائیل) ورفائیل (ومنهم من یقول خطاً روفائیل)» . 

(0) ینظر الستطرف ‏ ۰۸۸/۲ 
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8- عبد المسيح بن عسلة . وهو شاعر ذكره ابن بري ونقله صاحب اللسان(۱) 
في لغو وهول . 

-٩‏ عبد المسيح بن أخحت سطيح ذكره صاحب اللسان في مادة كن" في 

آخرها . 

۰- خی بن جابر التغلبى 7) ذكر صاحب اللسان ۸۲/ بيت شعر له في 
اتاوة (اتو) )4( وحُنَىّ على ما ضبطها في اللسان صحیحها نی تخفيف 


يُحَنى أو يوحنا أو يوسنى وهو يحيى المصحّف تصحيفا ثانيا عن یحنی 
١-الأخنس‏ بن شهاب التغلبى ") ذكره لسان العرب في مادة 


(۱) ينظر لسان العرب ٠‏ ۰۷۱۳/۱۱ وفیه : «وقال عبدالمسيح بن عسلة فيما أخرجه الزرع من 
الألوان ؛ وفي امحكم يصف نباتاً : 
وعازب قد علا التهويل جنبته لا تنفع النعل في رقراقه الحافي» 
وينظرء ۲۵۱/۱۵ ۰ وفیه : «وآنشد ابن بري لعبدالسیح بن عسلة قال : 
باکرته قبل آن تلغی عصافره مستحفیاً صاحبي وغیره احافسي» 

(۲) ینظر لسان العرب ؛ ۰۸۰/۱۳ وساق له رجزاً هو : 
تلفه في الريح بَوْغَاء امن کافا حُثحث من حضني ثكن 
ولکن : جبل معروف ‏ وقیل : جبل حجازي . 

(۳) في شعراءالنصرانية ۱۸۸/۲۰ : جابر بن حني التغلبي » وفیه : «جابر بن حني كان شاعراً 
نصرانياً مقدماً وقد تفاخر بدينه . . . وكان مع امريء القیس حین خرج إلى الروم مستنجدا 
بقيصر» . وینظر الفضلیات ؛ ص۱۵۸ ۰ ففيه حديث عن موضوع نصرانية خُني هذا . 

(4) ينظر لسان العرب » 17/١4‏ » والبيت هو: 
ففي كل أسواق العراق إتاوة وفي كل ما باعامرؤمكس درهم 

(۰) ال خنس ین شهاب التغلبي شاعر جاهلي قدي » عاش قبل الإسلام بدهرء من أشراف تغلب 
وشجعانها » حضر وقائع حرب البسوس وکان شاعرها ؛ وكان نصرانياً . ينظر عنه شعراء 


النصرانية ۱۳/۲۰ ؛ ومعجم الشعراء في معجم البلدان » ص‌۳۸ ۰ 
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۷ : ولعل اصل الاختّس : أَحَنس علی الطريقة العربية7 اليونانية 
كما إن الشهاب تعریب [فوتیوس] . 

۱۲ - خصیب التطیب النصراني » وکان من آفصح الناس » حكي عنه أن أبا 
عمرو بن العلاء قال له : كيف حالك؟ فقال : خمد الله إلى عر حلقه 
فاستعمله [أي فاستعمل طرَاً] (") غير حال . (الخصّص لابن سيده " : 
۵ (4) 

۳- حبیب بن أُوس الطائي : قال أبو القاسم الحسن بن بشر الآمدي : والذي 
عند أكشر الناس في نسب أبي تمام : أن أباه كان نصرانياً من أهل جاسم 
قرية من قرى الجيُدور من أعمال دمشق ق » يقال له تدوس العطّار فجعلوه 
. آه (عن دائرة 2 العارف( ف مادة أبو تمام الطائي) 1 
قال الأب آنستاس ماري الکرملي : تدوس لیس من آسماء النصاری . 

(۱) ینظر لسان العرب » 10۳/۱ ۰ وساق له بیته : 

وکل آنساس قارب وا قید فنحلهسم 
ونحن خلعنا قيهه فهوسارب 
وقال ابن بري : قال الأصمعي : هذا مثل يريد أن الناس آقاموا في موضع واحد لا یجترئون 
على النقلة إلى غيره » وقاربوا قيد فحلهم أي حبسوا فحلهم عن أن يتقدم فتتبعه إبلهم خوفاً 
ا 0 
فحلنا ليذهب حيث شاء فحيثما نزع إلى غيث تبعناه» . 

(۲) يبدو الأب غير واثق من تخريجه ولذلك أثبت (لعل] في صدر کلامه » والا فالاخنس عربي 
صريح وهو مذكر الخنساء أي الذي به ننس وهو تأخر الأنف عن الوجه مع ارتفاع قليل في 
الأرنبة » محيط المحيط » ص۲۵۸ و هو انقباض قصبة الانف » وعرض الارنبة کأنف البقرة 
الخنساء . العین > ص ۲۲۷ . 

(؟) ما بين المعقوفين زيادة من الأب يخلو النص منها . 

٠ . 178/١ ٠» ينظر الخصّص‎ )5( 

(ه) ینظر داثرة معارف البستاني » ۵۷/۲ . 


تداوس أو ثداوس (بالتاء المثناة أو المثلئة) فحذف منها صدر الكلمة وهو 
«تد» وبقي منها «اوس» فاكتفوا بها ء من ذلك اسم والد أبي تمام الطائي 
الشاعر المشهور . 
4- (بنو ناجية) في تهذيب الأنساب لعْبَيْدلي (معجم [ 1 في 
مادة زيد ص۲۸۲) : وقد كان أمير المؤمنين صلعم سباهم (بني ناجية) 
حين أقاموا على النصرانية بعد إسلامهم ثم باعهم في مَنْ يزيد واشتراهم 
مصقلة بن هبيرة الشيباني بثمانية آلاف آلف درهم فقدّم منها ثلائین ألف 
درهم وأعتقهم . فأنفذ أمير المؤمنين صلعم عتقهم » وهرب ببقية الال إلى 
معاویة . 
- جاء في التذكرة الحمدونية(١)‏ أن الحارث بن كعب [جدٌ القبيلة المشهورة » قال 
لبنيه في جملة وصية له" : ديا بَنيّ ... لا بقى على دين عيسى بن مرم 
أحد غيري وغيرتميم بن مر 81/ وأسد بن خرية فموتوا على شريعتي 9 . . . 


(٤)ما‏ بين المعقوفين كلمة لم أتمكن من قراءتها . 

(۰) آن تأتي [صلعم] هنا بعد أمير المؤمنين أمر غريب , وستأتي مرة أخرى في النص نفسه » 
ومعلوم أن [صلعم] اختصار غير محبب ل [صلى الله عليه وسلم] وهي لا تتلو سوى اسم 
الرسول محمد صلى الله عليه وسلم . 

. 41/7 » ينظر التذكرة الحمدونية‎ )١( 

(1) ما بين المعقوفين زيادة من الأب يخلو النص منها . 

)۳( هناك تتمة هي : «واحفظوا وصيتي » وإلهكم فاتقوا يكفكم الهم من أمركم ويصلح لكم 
آعمالکم ؛ وإياكم ومعصيته لا یحل بکم الدمار وتوحش منکم الدیار» وفیه : «في بعض 
لروایات : شعیب النبي صلی الله علیه وسلم وهو الاولی ۰ فان النصاری في العرب کشیر » 
وبنو الحارث بن كعب كلهم نصارى» . 
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(وراجع الشرق ۲۸ : ۲۱()4۱» ومّا نسبه الاصمعي الیه من شعره قوله : 
فالقیت عني الفي للرشد والهدی 
ويّمت نوراللحنيفةباديا 


[أي للنصرانية] (5) 
بسی اتقوا الله الذي هورئكم 0 
براکم له نئي مابرى وبرانيا 


(الشرق ۲۸ :47) 


(۱) یشیر الأب لی مقال الأدیب حبیب زیات النشور مجلة الشرق سنة ۰۱۹۳۰ السنة الثامنة 
والعشرون وهو بعنوان [نصرانية امحارث بن كعب] الذي يبسط فيه احدیث عن مخطوط عتیق 
للاصمعي محفوظ في خزانة باریس » وفیه قصيدة عدتها خمسة عشر بیتا يذكرالحارث فيها 
صراحة نصرانیته » نسوق منها ما يأتي : 

وصرت إلى عسي سى بن مريم هادياً 
افیا السيح حواريا 
ونؤمن بالإنجيل والصحف التي 
بهايهتديمَنْ كانللوحي تاليا 
ورجوع الأب إلى هذا المقال وسواه يؤكد أنه كان يضيف إلى كتابه هذا ما يقع تحت يده من مادة 
جديدة تلائمه ؛ وفي ثبت كتب الأب كتب بدأ بها ولم يتمها بمعنى أنه كان يشتغل على كتب 
كثيرة في وقت واحد » وقد أشرنا إلى أنه ابتدأ في تأليف هذا الكتاب منذْ سنة 1845 »؛ فمعنى 
هذا أنه ظل يضيف إليه ثلاثين سنة ويزيد . 
(۲) ما بين المعقوفين زيادة من الأب يخلو النص منها . 
(۳) البيتان من القصيدة التي أشرت إليها سابقاً . 
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5- أسد بن ناعصة!) (ذکره القاموس(۲) ولاسیما التاج(؟) في نعص وقال 
۰ عنه : وعندي دیوانه) . 


٩‏ آسماء نصر انية عند السلمین 

۱- بشیل وقیل بسیل الرومي الترجمان . قال في التاج ۲٩‏ : بَشْيّل الرومي 
الترجبان كجعفره 3 '!4) أحملة الماع وهر فى خا آل اة 
هكذا جاء به بالشين المعجمة وضبطه كجعفر . والصواب فيه بسيل كأمير 
بالسین الهملة » وقد تقدّم ذلك للمصنف قریباً نفي کلامه نظر . أه . وقال 
في بسل ۷ : بسیل (کاأمیر) والد خلف القرشي الا دیب من هل الا ندلس 
مات سنهة ۷9ھ . 

۲- ابن بشکوال . بشکوال هو جد حافظ الأندلس آبي القاسم خلف بن آبي 
مروا ن اال ین وو الخزرجي الأنصاري القرطبي » ولد آبو 
القاسم سنة 495 وتوفي سنة ۸ بقرطبة » وتوفي والده سنة ۵۲۳ عن 


(۱) أسد بن ناعصة التنوخي شاعر جاهلي قدي » ينظر معجم الشعراء » د . عفيف عبدالرحمن › 
ص16 -17 »مع مصادره » وفي التاج : « ... وكان أسد بن ناعصة وأهل بيته نصارى › 
وديوان شعره عندي» . 

(۲) ینظر القاموس احیط » ص۰۸۱ وفيه : « . . . وأسد بن ناعصة شاعر نصراني قدم» . 

(۳) ینظر تاج العروس ۰ 41۱/1 . 

(6) ینظر تاج العروس » ۲۲۸/۷ . 

(5) ما بين المعقوفين كلمة يونانية مقروءة هي : بسیل . 

(1) ینظر تاج العروس ‏ ۲۲۸/۷ . 
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ثمانين سنة (التاج () في مستدرك بشل)(') ومعنى الکلمة الولود 


(۱) وقف الاب عند [بشكوال] في موضع آخر أيضاً حيث قال : «. . . وعندي أن هذه اللفظة 
أسبانية » وهي تصحيف الفصحي وبين الاسمين فرق في اللفظ لا ينكر» ثم یسرد بتفصيل 
كيفية انتقال صور الكلمة الختلفة إلى أن يقول : «ولا كان الأسبانيون والعرب الا ندلسیون في 
العصور الوسطى يلفظون بعض الأحيان السين شيئاً صارت [الفصحي] [بشكوال] » ولكنه 
يستدرك ليقول : «وهو أمر في منتهى الغرابة لعدم وجود أدنى مجانسة بين الكلمتين » ولم تر 
أحداً صرح بهذا الأصل سواء أكان من أبناء لغتنا أم من أبناء الغرب» . والغريب في الأمر أن 
الأب في صدر المادة يثبت أصلها الأسباني ثم يعود في منتصفها ليبدي استغرابه من تلك 
الصلة » غير أنه يستمر ليقول : «والنصارى يسمون بشكوال أو إن شعت فقل [فصحي] من 
يولد من آبنائهم في زمن الفصح ‏ وهکذا اشتهر عندنا كثير من الأئمة باسم بشكوال أي 
الفصحي منهم القدیس بشکوال الا ول البابا التوفی سنة ۰2۸۲6 والقدیس بشکوال بیلون 
التوفی سنة ۶۱6۹۲ ؛ فب‌شکوال اسم نصراني بحت . وابن بشکوال مسلم عربي بحت » 
فکیف تسمی مسلم باسم مسيحي صرف»؟ یجیب الأب قائلاً : «نظن آن الاسم شاع في 
الاندلس شیوعاً عظیماً فسمعه السلمون وسمّوا به آولادهم من غیر أن ينظروا إلى معناه» . 
أقول : يبدو الأب قلقاً وهو يصدر تلك الأحكام إذ هو غير متشبت منها » ولیس هذا هو الوضع 
الوحيد الذي ينحو فيه الأب هذا المنحى فله مواقف أخرى » ينظر على سبيل المثال ما قاله 
الدكتور إبراهيم السامرائي في معجمه الدخيل في الفارسية » ص ۲۱۲ ولا غرابة بعد هذا أن 
يتصدى الاب مرمرجي الذومنيکي للرد على الاب أنستاس في مجلة المشرق بمقبالين طويلين 
أثبت فيهما الأصل [العبري] للكلمة من خلال مراحل انتقال طويلة مع شواهد تاريخية 
ولغوية كثيرة » ومن الضروري أن نشير هنا إلى أن الأب مرمرجي رد على مقال كان قد نشره 
الأب أنستاس بمجلة لغة العرب ]١4378[1‏ حول هذه المادة . تنظر المشرق . السنة الثامنة 
والعشرون . کانون الثاني . سنة ۱۹۳۰ ۰ 

(۲) ینظر تاج العروس ۰ ۲۲۸/۷ وفیه : «۰.۰. بشکوال بفتح وسکون وضم الکاف کذا ضبطه 
الذهبي وابن خلکان» . 
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في زمن الفصح 1 ](" . 

۲-جُریج - جرج[ ](') :اسم رجل » وعبدالملك بن جُريج تابعي . وبنو 
جُرْجة بالضمٌ المكيّون ؛ ويحيى بن جُرْجة محدّث (التاج)7 . وجُريج 
دمب في کلمة [بابوس] (* من نهاية ابن الأثير . 

-٤‏ العماد أبو الجهم اسماعيل بن أبي البركات هبة الله بن أبي الرضا سعيد 
بن هبة الله بن محمد الموصلي الشهير بابن باطيش مؤلف غريب الهذب » 
فقيه شافعي ولد سنة ٥۷١‏ وتوفي سنة 66" أه (التاج >( )0( 1 ص0( ۱ 

ه- فطرس( ‏ ۲" اسم رجل ؛ ومنه نهر فطرس 0 (القاموس(") 
والتاج() . 

7- رفیْل » ژوفیل » روفایل » روفائیل » زفائیل هذا الاسم خاص في أول 


(۱) ما بين العقوفین کلمتان آجنبیتان هما : باسیولس ‏ وباسکالس . 
(۲) ما بین العقوفین کلمة آجنبية هي : کیرکس . 
(۲) ینظر تاج العروس ۰ ۱9/۲ ۰ 
(4) ینظر النهاية » ۰٩۰/۱‏ وفیه : «في حدیث جریج العابد أنه مسح رأس الصبي وقال : يا بابوس 
مَنْ آبوك؟ البابیس الصبي الرضیم» . 
(0) ینظر تاج العروس » ۲۸۳/6 . 
(1) ما بين المعقوفين كلمة أجنبية هي : بابتست . 
(۷) ما بين العقوفین کلمة آجنبية هي : بیتروس . | 
(۸) فطرس نهر قرب الرملة بارض فلسطین ؛ معجم البلدان » ۲۹۷/۶ . 
)٩(‏ ینظر القاموس امحیط » ص۷۲۱ ۰ 
(۱۰) ینظر تاج العروس ۰ ۰۲۰۸/6 وفیه : «۰۰. ومنه نهر فطرس هکذا آورده آبو تمام في آشعاره » 
وکذا آبو نواس حیث قال : 
وأص ب حن قد فوزن مسن نهر فطرس 
وهن على البيت الملق لس زور» . 
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استعماله بالنصارى ؛ لأنه مذكور في أحد كتبهم الدينية الثانوية القانون 


التي لا يقبلها غيرهم . (۱) 
۷- تَسُطاس (1) تحريف انسطاس أو انستاس1 ۲ . كثيرون هم الذين تسمّوا 
بهذا الاسم . 


۸- فراص هي أم عبدالله بن أبي أمية الخزومي » وهي رومية نصرانية كانت 
لضرار بن الخطاب الفهري » ثم ابتاعها دراج مولى أبي أمية › وهم نسبوها 
إلى کندة (من كثان المنالين1") لابن العلبي) 1 : 

9- فراص جد لعمرو بن أحمر الشاعر المعمّر انخضرم . مات في عهد عثمان 
رضي الله عنه مسلما. قیّده الشاطبي في معجم المرزباني بالتشديد على 


(۱) مر الحديث عن هذه المادة . 

(۲) یذهب الاب مرمرجي الدومنيکي لی أنْ هذه الكلمة من اليونانية ومعناها البعیث ‏ ينظر 
مجلة الشرق ؛ السنة الثامنة والعشرون سنة ۰۱٩۳۰‏ ص۱۰۹ . ووقف عند هذه الكلمة طويلاً 
الاب نفسه في کتابه نشوء اللغة العربية » ص45 - "4 » ونقل آراء العجمیین العرب کابن 
منظور » والفیروز آبادي » وابن الاثیر وانتهی الی آن الکلمة من اليونانية (اسطاس] بعنی 
ساثق ‏ وانتقلت الی الرومية وینعت بها الطبیب العارف لطبه و العالم مع تفاصیل آخری 

(۳) ما بین العقوفین کلمة أجنبية هي : آوناستس . 

)٤(‏ لا أعلم إن كان أحد امحققین قد نهد لتحقیق ونشر کتاب الثالب ‏ وهناك نسختان مخطوطتان 
منه في مکتبة الدراسات العلیا بكلية الاداب - جامعة بغداد وهما برقم ۱۲ وه۲۰ ؛ وقد 
نشر الدکتور محسن غیاض بحثاً متازاً عن هذا الکتاب بجلة مجمع اللغة العربية الأردني 
العدد الرابع واخمسون ؛ سنة ۱۹۹۸ » وفیه تفصیل واف عن محتوی الکتاب ‏ وقیمته 
العلمية » ومن الواضح أن الأب يقرأ في نسخة مخطوطة من هذا الكتاب » ولعله ينقل من 
موضوع أفرده ابن الكلبي بالحديث هو [أبناء النصرانيات] ويقع في ص۲۲ من الكتاب . 

(۰) ما بین العقوفین کلمة أجنبية هي : لوبراسي . 
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الصواب . (التا لتاج) ۲۱۱ [ | 
۰- فراسية [ 5 ۳" وكانت أمة (أم المنذر بن النعمان بن امريء القيس) 
الفراسية بنت مالك بن النذر من آل نصر (السعودي(*) ۲ : ۲۰۰) . 
۱- الهیجمانة : وکانت آأمة (أَم الأسود بن النعمان بن امريء القيس » هند 
بن الهیجمانة (مروج الذهب ۳۲ : 4۵۱۰۱۹۹) وسمّاها الطبري (0) 
(۱: ۸۸۲) ایجمانة [ ۲( . 
- میکائیل ^ . ابن میکال . وابن ماکولا . 


(۱) ینظر تاج العروس ۰ 4۱۵/4 . 

(۲) ما بین العقوفین کلمة أجنبية هي : لوبراسي 

[0 ) 

(4) ینظر مروج الذهب » ۹۸/۲ . 

(5) ينظر مروج الذهب ۰ ۱۰۲/۲ ۰وفي معجم العين » ص ۸۱۳ أن الهيجمانة اسم امرأة . 

(") بنظر تاریخ الطبري » ٩۰/۲‏ وفیه : الهیجمانة . 

(۷) ما بین العقوفین کلمتان یونانیتان . 

(۸) ذکره الاب في معجمه الساعد ۰ ٩۷/۲‏ تحت مادة (ٍیل] وهو من آسماء الله عند العبرانیین 
وقدماء السامیین . ومنه التراکیب العربية : جبرائیل ومیکائیل واسرافیل » ومنه ایضاً اشتق 
اليونان ايليوس بعنی الشمس ۰ فان الانسان آول ما آلهه کانت الشمس ‏ ومنه ایضاً الا لاهة 
آي الشمس بالعربية ؛ وينظرله أيضاً نشوء اللغة العربية » ص1۸ » وفي العرب » ص۰۰٩‏ : 
«قال ابن عباس : جبرائیل » ومیکائیل : جبر وعبد ‏ کقولك : عبدالله ‏ وعبدالرحمن » 
ذهب إلى أن [إيل] اسم الله تعالی ؛ واسم اللك جبر ومیکا فنسبا ٍلی الله تعالی» » وفي 
الهامش : «وهو بالعبرية مركب من [مي]- - أي [مَنْ] و [ك] أي الكاف أداة التشبيه » و [إيل] 
الله ؛ فمعناه : من کالله؟ آو من يشبه الله؟ وهو استفهام استنكاري» » وينظر كذلك معجم 
دیانات وأساطیر العالم ؛ 4۱۸/۲ - 4۱۹ . 
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. جبرائيل (1) . جبريل . جبرين . جبر . جابر‎ -١ 

4 - سْریح تصغیر مرج مقطوعة من سرجيوس . 

و | باقوم [ ;0( الرومي النجار صحابي رضه ؛ وهو مولی سعيد بن العاص 
رضه » وهو صانع النبر الشریف . ذكره أهل السير . (التاج) .(۴) 


0 عبادة عرب لرجل والادعاء بالربوبية 
(صَيْمَرَة) ناحية بالبصرة بفم نهر مُعقل » آهلها یعبدون رجلاً يقال له 
عاصم 3 وولده بعده » ولهم في ذلك أخبار نسب إليها قبل ظهور هذه الضلالة 
فیهم . (التاج في صمر) (4) 
وفي ياقوت ما هذا نصه(* : صيمرة . . . علی فم نهر معقل وفیها عدّة قرى 
تسمّی بهذا الاسم . جاءهم فی حدود سنة 40۰ (ه - ۱۰6۸م) ۲۷ رجل یقال 
له ابن الشبّاس فادعی عندهم اه زله فاستخحف عقولهم بترهات فانقادوا له 


(۱) جبرائیل : معناها الله قوتي » کبیر اللائكة في التراث البهودي - السيحي ‏ یحتفل بعيده في 
الثامن عشر من مارس في الکنيسة الغربية وهوایضاً من آشهر اللائکة عند السلمین » وواحد 
من رسل الله ؛ وموکل بابلاغ آوامر الله إلى الأنبياء والكشف لهم عن آياته تعالى . وقد ورد 
اسمه في القرآن الکرم . ویرد اسمه بکشرة في التراث الادبي الغربي . بنظر معجم دیانات 
وأساطیر العالم » ۷/۲ - ۰۸ 

(۲) ما بين المعقوفين كلمة أجنبية هي : باکوم . 

(۳) ینظر تاج العروس ۰ ۲۰/۸ ۰ ووقف الب عند کلمة [باقوم] في معجمه الساعد ‏ ۱۲4/۲ 
فقال : «باقوم : ومنه باقوم الرومي النجار مولی سعید بن العاص صانع النبر الشریف (عن 
القاموس في : بقم)] . 

(4) ینظر تاج العروس » ۳6۰/۳ . 

(ه) پنظر معجم البلدان » ۳۹/۲) . 

(5) ما بين المعقوفين زيادة من الأب يخلو النص منها . 
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وعبدوه ود ذکرت من خبره جملة في کاب المبدأ والمآل عند ذكر فرق 
الإسلام . أه 
وفي رسالة الغفران ٩‏ (ص۱4۳) .۰ . وقد کان بالیمن رجل یحتجب في 
حصن له وتكون الواسطة بينه وبين الناس خادماً له سود قد سمّاه جبریل » 
فقتله الخادم في بعض الأيام » وانصرف فقال بعض اجان : 
تبارك الله في عاسلاه 
وضل من تزعمون رت 
وهوعلى عرش هقتيل 


ویقال اه حمله على ذلك ما كان يكلّفه من الفسق » وإذا طمع بعض 
هؤلاء فإنه لا يقتنع بالإمامة ولا النبوة » ولكنّه يرتفع صعُداً في الكذب . . . )١‏ 
ولم تكن العرب في الجاهلية تقدم على هذه العظائم » والأمور غير النظائم » بل 
كانت عقولهم تجنح إلى رأي الحكماء . . ." وافتن الناس في الضلالة حتى 
استجازوا دغوی الربوبية فكان ذلك تنطساً في الكفر وجمعاً للمعصية في 


۱ 9 الوفن واتما كان أهل الجاهلية یدفعون النبوة » ولا يجاوزون ذلك إلى 
(4) 


(۱) تنظر رسالة الغفران » ص4۳۹ ۰ وما بعدها . 

(۲) النقاط في الاصل تشير إلى محذوف من النص هو : «ویکون شربه من تحت العذب » آي 
الطحلب) . 

(۳) النقاط في الاصل تشیر الی محذوف من النص بقدار نصف صفحة . 

(5) هذه نظرة نافذة من أبي العلاء ليست بغريبة على ذكائه الحاد » وعلمه الواسع العمیق » وذلك 
حين رصد أن الجاهليين كانوا يدفعون النبوة ولا يجاوزون ذلك إلى سواه أي إلى الله سبحانه » 
ويبدو أن هذا الدفع للنبوة قد استمر بعد الإسلام من خلال تيار الإلحاد الذي وجّه نقده == 
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ذو الحمار هو الأسود العنسی الکذاب اه شوت وق لهال سود 
لعلاط() آسود کان فی عنقه » وهو التبّیء الذي ظهر بالیمن » کان له حمار 
آسود مَُم بقول له : آسجد لرّك » فیسجد له » ویقول له : ابرك فیبرك ( . 
أه . (عن التاج) 0۳ 


-- للنبوة لا للألوهية » ومن الضروري أن نشبت هنا رأي المفكر الكبير الدكتور عبدالرحمن بدوي 
حول هذا الموضوع فهو يقترب إلى مدى بعيد مما قرره آبو العلاء منذ تلك القرون المتطاولة » يقول 
بدوي : «۰. . وإذا كان الإلحاد الغربي بنزعته الديناميكية هو ذلك الذي عبّر عنه نيتشه حين 
قال : لقد مات الله » وإذا كان الإلحاد اليوناني هو الذي يقول : إن الآلهة المقيمين في المكان 
المقدس قد ماتت » فن الإلحاد العربي . . . هو الذي يقول لقد ماتت فكرة النبوة والأنبياء » وذلك 
أن الإلحاد العربي كان لابد أن يصدر عن الروح العربية » وما تضعه هذه الروح من صلة في 
تدينها الخاص بين الله وبين العبد » فإنها لا كانت تنظر إلى هذه الصلة على أنها صلة افتراق 
وبُعد كامل فقد وسّطت بينهما الكلمة » كلمة الله » وكلمة الله لا ترد عنه مباشرة لوجود الهوة 
الهائلة بين العبد والله » بل بالوسيط ؛ وهو النبي » لهذا كان الأنبياء هم الذين يلعبون أخطر دور 
في الحياة الدينية عند الروح العربية . ومن هنا نفهم كيف كان الأنبياء جميعاً من أبناء هذه 
الروح وحدها . واذن فالدین والتدین عامة إنغا يقوم على فكرة النبوة والأنبياء » وعلى هذا فان 
الإلحاد لاب أن يتجه إلى القضاء على هذه الفكرة التي تكوؤن عصب الدين وجوهره لدى تلك 
الروح » وهذا يفسسّر لنا السر في أن الملحدين في الروح العربية إنا اتجهوا جميعاً إلى فكرة النبوة 
والأنبياء » وتركوا الألوهية» » ينظر من تاریخ الا محاد في الاسلام » ص ح . ولا حاجة للتعليق 
فكلا الموقفين يعبّران عن تلك النظرة العميقة » والتدبّر المتمهل لتطور الحضارة العربية . 

(۱) العلاط : كي وسمة في العنق عرضاً. ینظر العین للخلیل ؛ ص ۵۷۲ . 

(۲) في التاج تتمة هي : «وأذن الحمار نبت عریض الورق کأنه شبه بأذن الحمار» . 

(۳) ینظر تاج العروس ۰ ۱۵۲/۳ ۰ 
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عبادة الکیش 
جاء في تاريخ الطيري (1) ۳ : ۹۱۲ قول خال الفضل بن الربيع لأبي نؤاس 
وهو فى سجن الزنادقة : فلعّلك من يعبد الكبش؟ قال : أنا آكل الكبش 
بصوفه . (وذلك في عهد الأمين سنة ۱۹۸ه) . 


۹ كتب النصارى عند المسلمين 
كانت عنده (عند عبدالله بن عمرو الوارد ذكره في حديثه) كتبُ وقعت 
إليه يوم اليرموك منهم فأظئّه قال هذا : (من أشراط الساعة أن توضع الأخيارء 
وترفع الأاشرار» وآن یُقراً فیهم بالناة علی رژوس الناس » ليس أحد يغيّرها) 
لعرفته با فیها » ولم یرد النهي عن حديث رسول الله يلغ وسنته » وکیف ینهی 
عن ذلك وهو من أكثر الصحابة حدیثاً عنه . انتهی عن التاج ۲۷ في ث ن ي . 


(۱) ینظر تاریخ الطبري ۵۱/۸۰ والخبر كما في الطبري أن خال الفضل بن الربيع كان 
یستعرض آهل السجون ویتعاهدهم ویتفقدهم » ودخل في حبس الزنادقة فرأى فيه أبا نواس 
- ولم یکن یعرفه - فقال له : يا شاب آنت مع الزنادقة؟ قال : معاذ الله » قال : فلعلك من 
یعبد الکبش؟ قال : آنا آکل الکبش بصوفه . قال : فلعلك من یعبد الشمس؟ قال : إني 
آتجنب القعود فیها بفضاً لها» . ولعل الأب استنتج من هذا النص أن هناك فرقة كانت تعبد 
الكبش . 

(۲) ینظر تاج العروس » ۱/۱۰ . 
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۳ معبودات اليونان عربية اللفظ في الأصل 
۱-۱ الارض() -1 ۲( وهي القاع ء والفي والقوی (قعر الأرض) 
وابُو) (طین اللین) وابغُوة الارض الصلبة السوداء » وابو (*۲ ما 
انخفض من الارض ‏ وما اتسع من الأودية .1 ]۲۷ : قفر الارض . 
۲- الریخ()( ]( من العرص") آو العارص( من عرص البرق : 
اضطرب . والعراص : السحاب ذو الرعد والبرق » والکثیر اللمعان » والبَرق 


(۱) هذا الرقم وما سیتلوه من احقق للتوضیح . 

(۲) ینظر لسان العرب ؛ ۱۱۱/۷ ۰ وما بعدها » وقد وقف الأب طويلاً عند كلمة [الأرض] في 
معجمه الساعد » ۱۸۵/۱ وما بعدها » وقد اعتنی هناك بتنوع دلالاتها » آما هنا فیقدم مادة 
جديدة » والاارض هي [نرئوس] وفي الساطیر ابحرمانية آلهة اخصب , ومن بین الطقوس التي 
تقام لعبادتها صناعة تمثال لهذه الآلهة كل ربيع ليجلب اخصب ‏ ینظر معجم دیانات وأساطیر 
العالم » ۲۲/۳ . 

(۳) ما بین العقوفین كلمة يونانية . 

(4) ینظر لسان العرب ۰ ۰۱6۷/۱4 

(5) ینظر الصدر السابق :۰ ۱۵۷/۱6 . 

(1) ما بين المعقوفين كلمة لم أتمكن من قراءتها . 

(۷) في لسان العرب » 4/۳ : «الریخ : کوکب من الخئس في السماء الخامسة» . 

(۸) ما بین العقوفین کلمتان یونانیتان . 

. ۵۳/۷ » ینظر لسان العرب‎ )٩( 

(۱۰) الریخ هو مارس بالانكليزية وهو إله الحرب في ال ساطیر الرومانية » كان في الأصل إلهاً 
قديماً عند الإيطاليين ثم وححد الرومان بينه وبين إله الحسرب اليوناني آريس » ومارس هو ابن 
جوبتر كبير الآلهة عند الرومان . وكان شهر مارس هو أول أشهر السنة الرومانية وهو مخصص 
لعبادة الاله مارس بوصفه بداية فصل الربيع واخصب . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم » 
د .|مام عبدالفتاح » ۳۸۷/۲ وقاموس آساطیر العالم ؛ آرثر کورتل » ص ۱۷۰ ۰ 
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المضطرب . أو من عَرك الشيء : حكه حتى عقاه وعرك فلاناً : حمل عليه 
العلا . والدهر أي الداهية . 

*- السماء [ ]7 الأوور: السماء . 5) 

4- الشمس 1 ]) الَلي والعالي والعالية . 

ه- القمر [ 1 الصَلی( : الوقود أو النار . والصليد : البریق ؛ لاه 
الا قدمین کانوا ینسبون الاحراق للقمر ‏ وهو آمر لاشك فیه ؛ لأنه في 
الشتاء یحرق سس السماء ‏ وبهذا العنی عرفه الأولون في 
الزامیر 6٩‏ (۲۰ :۰ «فلا تقيك الشمس في النهار ولا القمر في 
اللیل» . 





(۱) ینظر لسان العرپ » 414/۱۰ - 18 . 
(۲) ما بین العقوفین کلمتان يونانيتان . 
(۳) ینظر لسان العرب ۰ ۳۵/4 ۰ 
(4) ما بين المعقوفين کلمة يونانية » وقد مر الحديث عن عبادة الشمس . 
(*) ما بین المقوفین کلمة بننية , لعلهاسلینا آيالقمر وهي آلهة قدیة للقمر في الاساطیر 
اليونانية ؛ ابنة التيتان وثيا » وشقيقة هلیوس له الشمس وایوس ربة الفجر » وهي امرأة جميلة 
بجناحين طويلين وتضع على رأسها تاجاً من الذهب يشم ضوءاً رقيقاً . ينظر معجم دیانات 
وأساطير العالم , د . إمام عبدالفتاح » ۲۲۳/۳ . 
(") بنظر لسان العرب ۰ )11۷/۱ . 
(۷) ینظر الصدر السابق » ۲۵۷/۳ . 
(۸) ینظر الکتاب القدس » العهد العتیق » الزمور الثة والعشرون » نشيد الراقي . ص ١44‏ . 
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- الزهرة 1:0 ]() من العَفرا وهى البيضاء( » والعُفرة : البياض ليس 
بالخالص0) . كَثْرَى!*) : صنم لجديس وطَسمْم كسره نهشل بن الرّيئيس 
ولحق بالنبي وأسلم [ ۲ والكُثْرُ والكمّرا"! : جمّار النخل أو طلعها 
لحسن الزهرة » وإشراق نورها الأبيض . 


)١(‏ الزهرة : فينوس آلهة الحب والجمال في الديانة الرومانية القديمة » وهي تناظر أفروديت في 
الأساطير اليونانية » وقد نشأت مثلها من زبد البحر ؛ وفینوس هي آم ربات احب ‏ والرشاقة ١‏ 
والألعاب » وادعى يوليوس قيصر أنه من أحفادها عن طریق البطل انیاس ‏ ینظر معجم 
ديانات وأساطير العالم » د . إمام عبدالفتاح إمام » ۲۸۸/۲ وقاموس أساطير العالم » آرثر 


کورتل » ص۱۹۵ ۰ 
)۲( ما بين المعقوفين ثلاث كلمات يونانية 5 
(۳) ینظر لسان العرب ؛ ۳۲۲/6 . 


(6) ینظر لسان العرب» ۵۸4/4 - ۵۸۵ . 
(۰) کثری : ینظر تاج العروس » 0۱۷/۳ وتتمة الكلام : «وأسلم وکتب له كتاباً . قال عمرو بن 
صخر بن آشنع : 
حلفت بكثرى حلفة غير برّة لتستلبن أثواب قس بن عسازب 
وينظر كذلك أديان العرب في الجاهلية » محمد نعمان الجارم » ص۱6۷ ۰ 
(5) ما بين العقوفین ثلاث کلمات بالفرنسية ترجمتها : آلهة سیتار ؛ فينوس . 
(۷) ینظر لسان العرب » ۱۲۳/۵ ۰ 
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۷- عُطارد(1) [ ](') رسول الآلهة من 1 ]() ویدل على الحركة ‏ 


) 
) 
) 
) 
) 


ويراد به تعاقب الْوین . والعَرَم والعرمة : لون مختلط بسواد وبياض - 
والعُرام الشك والقوة والشراسة - والااشر والبّطر والرح - آو من الارم(*) 
مصدرأرم الشيء شه وضم بعضه إلى بعض . وأرم فلاناً : ليّنه (فيكون 
هذا المعنى مناسباً أحسن مناسبة لمن جعل رسولاً بين الآلهة . فتأمل) )١.‏ 


(۱) جاء في اللسان» 146/5 : «عُطارد كوكب لا يفارق الشمس .. . أو هو نهم من المخنّس» » 


وعطارد هو ميركوري إله التجار والتجارة في الأساطير الرومانية » ابن جوبتر ومايا ابنة أطلس » 
كان عطارد هو الذي يحمي تجارة القمح لاسيما في صقلية ؛ كما كان رسولاً للالهة لاسیما 
جوبتر » وكان يقوم على خدمتها بحماس لا يعرف الملل ولا تأنيب الضمير حتى في المهام 
الخزية ‏ فهو يسهم في جميع الأعمال بصفته رسولاً وخادماً أميناً » فهو يهتم بالسلام 
والحرب ؛ وبمنازعات الآلهة وغرامياتها , والشؤون الداخلية للأولب » ومصالح الدنيا عامة في 
الأرض والسماء والآخرة يتعهد مائدة الخالدين بالطعام الرباني » ويرأس المباريات والمحافل » 
وهو اله الفصاحة والبیان » وإله المسافرين والتجار . ينظر معجم ديانات العالم . د . إمام 
عبدالفتاح » 417/7 ؛ ويقارن هنا بما يرد في المتن على قلم الأب . 


۲) ما بين المعقوفين کلمتان یونانیتان . 
۳) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

6) ینظر لسان العرب » ۳۹۵/۱۲ - ۳۹۲ . 
۰) ینظر لسان العرب » ۱6/۱۲ . 

) القوسان من الاصل . . 
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۸- الشتري(۱) [ 1 من الضياء أو الضوء . 
-٩‏ زحل [ 1 إله الوقت » وأبو الضياء » قالو من [ 0]2*) ومعنى اسمه 
لذي تم 1 ]۲۷ وعند العرب القرن( : كل أمّة هلكت فلم يبق منها 


(۱) الشتري : هو جوبتر في الیثولوجیا الرومانية ؛ وزیوس عند الیونان » هو کبیر الآلهة وشقيق بونو 
وزوجها » ويعرف أيضاً ب [جوف] ومعناه آبو السماء ‏ أو أبو الفضاء ؛ ويقول الشعراء إن جوبتر هو 
أبو الآلهة والناس وملكهم يتولى الحكم في الأو لب » ويزلزل الكون بهزة من رأسه » وأضيف إليه 
لقب الرعد » وصار مثل مردوخ عند البابلین » وكانت عبادته أعظم العبادات مهابة وجلالاً » 
وأكثرها انتشاراً . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » د . إمام عبدالفتاح » ۲۵۰/۲ » وقاموس 
أساطير العالم » آرثر كوتل » ص۷١٠‏ ء وللاب مبحث طويل عن [المشتري] حيث رد الكلمة 
اليونانية إلى العربية في مادة [حور] » وقال : «الأحور عند العرب : كوكب »أو هو المشتري » 
والعقل » ومعلوم أن الشتري هو رب السماء ‏ أو سيد أهل السماء عند أصحاب الخرافات 
اليونانية والرومانية وربما كان ذلك أيضاً عند قدماء العرب ‏ ثم أطلقه أبناء إسماعيل على 
العقل ؛ لانه آقدس ما في الرء ويحكم على جميغ قواه الباطنية والخارجية» . في كلام طويل » 
ینظر نشوء اللغة العربية ؛ ض‌۱4۸ . 

(۲) ما بین العقوفین كلمة أجنبية هي : زيوس . 

(۳) ینظر لسان العرب ٠١/1١‏ » وزحل هو ساتورن إله الذرة عند الإيطاليين القدماء » وعرفه 
الإيطاليون والإغريق باسم كرونوس » وهو إله الزمان في أساطير اليونان ابن أورانوس 
(السماء) » وجيا (الأرض) » ابتلع أولاده خوفاً منهم أن یخلعوه وفق رژیا رآها » وفي هذا رمز 
إلى أن الزمان يبتلع لحظاته . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم ؛د . إمام عبدالفتاح ۱۷۹/۱۰ 
ر۲/٣۲۲‏ وقاموس أساطير العالم , آرثر کوتل » ص۱۱۳ . وهذا یتطابق مع ما قاله الاب من 

أنه إله الوقت . 

(4) ما بين العقوفین كلمة يونانية . 

(0) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(1) ما بين المعقوفين كلمتان فرنسيتان ترجمتهما : الذي ينهي أويتمٌ أو يكمل . 

(۷) ینظر لسان العرب » ۰۳۳۳/۱۳ وفیه : «القرن : الأمة تأتي بعد الامة» . 
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أحد . والوقت من الزمان . والقرن قيل أربعون سنة » وقيل مائة سنة » 
والصحيح من قرَّن الشيء ولخي تدب ويل يه كيردي يضح بي 
نفسه صفات سائر الآلهة . 

001 [ ]7 ابنة آطلس وأم هرمس » والكلمة مشتقة من أصل 
۱ ا إليه » ومعناه [ ۰ ]۱۷ ۲ وعندي ها مقصورة 
من ميعة لخلوٌلغة اليونان من العين . والَيْعة(') من الْحَضمْر والشباب 
والنهار : وله . وانشطه . فمي : نشاط الشباب .وسمیت بالضدر کانك 

تقول : مي مصدر الشباب » آو العبودة التي لا تهرم إذ ینبعث منها الشباب 
إلى أجل غير مسمى » فالأصل | إذاً :مَيْعة »ثم صارت مي بلسان 
اليونانيين » وعنهم أخذها العرب من جديد . 


)۱( مي أو مايا : أكبر وأجمل بنات أطلس » وأطلس في الأساطير اليونانية من الجبابرة » وهو 
الذي يرفع قبة السماء بكتفيه فيه » وهي أم هرمیس رسول الألهة ؛ وقد عبدها الرومان علی آنها 
آلهة غامضة للهول ثم أصبحت بعد ذلك رفيقة لكبير الآلهة عند الرومان جوبتير . ينظر معجم 
دیانات وأساطیر العالم ؛ د . إمام عبدالفتاح ۰ وقاموس آساطیر العالم » آرثر کورتل » 
ص۱۷ . ۱ 

(۲) ما ببن العقوفین کلمتان آجنبیتان هما : مايا وميا . 

(۳) ما بین العقوفین حرفان هما : [ما] » ووجدت أن (ما] هي آلهة اخصب والنماء في آساطیر 
الا ناضول (ترکیا) » یقوم علی خدمتها کاهنات یقمن بالاحتفالات السنوية القدسة علی 
شرف الألهة . ینظر معجم دیانات واساطیر العالم ؛ د . (مام عبدالفتاح » ۳۳۵۵/۲ وفيه أنه من 
المرجح أن أصل اسمها أي مایا مشتق من شهر مایو › ینظر ٠٠٠/۲۰‏ . 

(4) ما بين المعقوفين كلمتان لم أتمكن من قراءتهما . 

(ه) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(5) ينظر لسان العرب ‏ 546/8 . 
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۱- رثي أو رائعة() [. ]9) : وقع لهذه الكلمة ما وقع للمعبودة مي » وهي 
عندهم بنت أورانوس() وجيّي . وامرة قرونوس(۹ » وام زوس( » 

)١(‏ رئي ويريد الأب بها [ريا] وهي زوجة سائرون في الأساطير الرومانية ‏ أم الآلهة والآلهة 
الکبری » وکثیراً ما اختلطت بالآلهة سبيل أو كيبيلى ‏ والأولى آلهة الأرض أو الآلهة الام ؛ 
عرفت بهذا الاسم عند اليونان والرومان وأسيا الصغرى ء والثانية هي الالهة الام في فریجیا 
(في تركيا) انتشرت عبادتها حوالي عام ١4٠١‏ قبل الميلاد . ینظر معجم دیانات وأساطیر 
العالم» 775/١‏ و ۲۸۲/۲ و ۱۸۵/۲ وهذا تأکید لما ينقله الأب عن معجم بويه من اختلاط 
الا سماء في هذه العبودة کما سيأتي . 

(۲) ما بين المعقوفين كلمة فرنسية هي : ريا . 

(؟) أورانوس : إله السماء في ال ساطیر اليونانية ؛ ابن آلهة الارض [جيي] وزوجها . أنجبت له 
[جيي] ثمانية عشر من العمالقة والسيكلوب (مخلوقات بعين واحدة) »لم يسمح لأي من 
أبنائه أن يرى النور بل دفع بهم إلى المنطقة المظلمة من العالم السفلي » ولكنهم هاجموا أباهم 
وانتهی الامر موته حزناً . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم » ۳۹۲/۲ - ۳۹۳ وقاموس 
آساطیر العالم ؛ كورتل » ص۱41 . 

(4) قرونوس آو کرونوس : له الزمان في أساطیر الیونان وهو ابن أورانوس (الزمان) وجيي 
(الأرض) » تزوج أخته [ريا] فاغجبت له هستیا ودیتر ؛ وبوزیدون » وهیرا » وهادیس (وهم الذين 
يذكرهم الأب في المتن) فابتلعهم كرونس خوفاً من آن یفعلوا معه کما فعل هو مع والده 
أورانوس فيما عدا زيوس الذي أخفته آمه (ریا) في جزيرة کربت . ینظر معجم دیانات وأساطیر 
العالم » ۲۷/۱ وقاموس أساطير العالم » کورتل » ص ۱۹ . 

(۶) زیوس : اعلی آلهة الأغریق ؛ والسماء الساطعة » وهو رئيس آلهة الأولب الاثني عشرء 
ویسمیه الرومان [جوبترا ‏ تزوج كثيراً » وأنجب الكثير من الأطفال » وهو الإله الوحيد من بين 
آلهة الیونان الذي کان والداً لبعض آلهة الاولب » والی جانب الدور الأاساسي والهم الذي 
یلعبه زیوس في السماء فقد کان یعبد بوصفه راعیا للزراعة ؛ وله آلقاب آخری کشيرة مثل 
احرر » واله امحرية »وله الیونان ؛ وحامي احدود » وغیرها . ینظر معجم دیانات وأساطیر 
العالم » 1٩۳/۲‏ ۰ وما بعدها ؛ وقاموس آساطیر العالم » کورتل » ص ۱۱۱ . 


122 


ال ا ل » وهیر(*) » وقد قال(٩)‏ 
عنها(۷) بو یه في معجمه التاريخي التفریعی ما معناه : معبودة من أصل 
آسوي تمثّل الأرض كأتها خالقة على ما تمه الیونانیون في معتقداتهم » 
ویْظن آنها وقّبّيلة الرومانية [ ](") شي واحد . أه . ولا جرم أن اسمها 
في الأول «رائعة» من راعت الأرضر ( ). : أخصبت » وأرض مريعة (بفتح 
الميم) أي مخصبة . فلما نزع اليونان العين من الكلمة والهمزة صارت 
الكلمة رعى وعنهم تلقّاها العرب من جديد . وهذا ما يقع في اللغات فإن 
الكحول!'١)‏ أصله الكحل فنقلها الافرن الی لسانهم فصارت الکژول » 


(۱) سيأتي احدیث عنه . 

)۲( سيأتي احدیث عنه . 

(؟) سيأتي الحديث عنها . 

(4) سيأتي الحديث عنها . 

(0) هيرا : هي السيدة » آلهة النساء » وحامية الزواج ؛ والساهرة على قدسية ومتانة العلاقات 
الزوجية » وراعية ميلاد الا طفال » وملكة آلهة النساء . وأكثر الزوجات غيرة في الميثولوجيا 
اليونانية » وهم يصورونها في صورة السيدة الجليلة » وفي يدها أحياناً صولحان أو تضع على 
رأسها تاجاً ذا إشعاعات وبالقرب منها الطاووس . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم ؛ 
۲ وا بعدها . 

(1) کتب الاب فوق الاسماء السابقة الاسماء نفسها بالفرنسية . 

(۷) عنها : يعني عن رئي أو رائعة . 

(۸) ما بین العقوفین كلمة بالفرنسية هي : سبيلي . 

۰ ۱۳۸/۸ » ینظر لسان العرب‎ )٩( 

(۱۰) من الضروري أن نشير هنا إلى أن كلمة [الكحل] ذات أصل أكدي بعيد إذ ذكرت على 
هيئة كخلو أي ما يضاهي كحلوء والآرامية كخلا لتكحيل العیون » وتطلق الکلمة الأكدية 
على الإثمد » ينظر من تراثنا اللغوي القديم »د . طه باقرء ص15 » ووقف الدكتور == 
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وكثيرون من المحدثين يقولون الكوول , وكذلك المغازة بمعنى [مكازن] أصلها 
مخازن ثم عاد العرب فنقلوها عن الافرئع بصورة مغازة( . ومثل ذلك كثير . 

۵ -فسَيْدون" [ ١‏ إله اميا ولاسيما آله البحر» وإن كان 

== إبراهيم السامرائي طويلاً عند لفظة [الكحول] في كتابه معجم ودراسة في العربية المعاصرة » 
ص۱۷۷ ۰ وما بعدها , وما أثبته هناك قوله : «أما أصل الکلمة بالا جماع فهو لفظ الکحل » 
وهو مادة کانت تتخذ کما تذکر العجمات العربية القدية للزينة آو الاستشفاء .. . وقد ورد 
تعریف الکحل في معجمين أوربيين من القرن السابع عشر فذکرا آنه عقار یسمی 
الأنتيمون . . . ثم حدده المعجميون امحدثون تحديداً دقيقاً فقالوا : إنه كبريتيد الرصاص » ويرى 
المعجميون العرب المحدثون أن الانتيمون هذا هو الإثمد الذي عرفته معجماتنا القديمة بأنه 
الكحل نفسه أو ضرب منه . . . أما بداية التطور في دلالة لفظ الكحول في أوروبا حتى صار 
الكحل فيما بعد كحولاً فكانت توسيع دلالته لتشمل أي مسحوق ناعم ينتج عن الطحن أو 
السحق أو التقطير أو التبخير . . . ثم جاءت الخطوة الحاسمة عندما استعمل الكيميائي 
السويسري بارا سيليوس التعبير [الكحول فيني] اسماً للمادة الناتجة عن تقطير العنب » 
وسرعان ما انتقل هذا المعنى إلى اللغات الأوروبية» » ومن المفيد أن نذكر هنا أن الدكتور 
السامرائي أشار إلى الأصل الأكدي لكلمة الكحول الذي دخل العربية بواسطة الآرامية . 

(۱) جاء في الدخیل في الفازسية والعربية والتركية للدکتور ابراهیم السامراي ۰ ص76 ء أن 
مکازه کلمة تركية بعنی الدکان الکبیر » وهي ليست من العربية » بل العربية من هذه الصيغة 
واحتفظت بعامیتها ‏ ولعل الکلمة التركية من الفرنسية مکازن ؛ وفي ص۱۲۹ ؛ یقول : مکازه 
بعنی مخزن للحاجات . . . وهذه كلمة عربية جعلها ال تراك مغازه ثم استعملها العرب في 
آلسنتهم الدارجة باللفظ التركي وآغفلوا الاصل العربي وهو [مخزن) . وهو بهذا يتفق مع الاب 
فيما ذهب إليه من أصل الکلمة العربي . 

(۲) في الهامش : فسیدون أو نبطون أو نبضون . 

(۳) ما بين العقوفین ثلاث کلمات يونانية . 

(4) فسیدون آو بوسيدون : إله البحر في الأساطير الرومانية » وهو [نبتون] في الا ساطیر الرومانية » 
وعلی هذه الکلمة اعتمد الاب في تأویله کما رأینا . وکان نبتون أحد الاعضاء الرئيسيين سد 
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أيضاً إله الأنهار » والينابيع إلى غيرها . قالوا : إن أصل الكلمة مشتق من 
)١(] [‏ ومعناه سال ولو تابعونا وقالوا من نات [ () فلان فلاناً 
بکذا سبقه به  [‏ ]۰۲۳ ویقابله عند الرومان نبطون » وهذا من نبط 
لاء٩):‏ تب نهواله کل ینبوع أو من نبض الماء : سال » ف هو اله 
السائلات من المياه مهما كانت . 


<< في مجمع الالهة الاغریق ؛ وکان برکب في الاعماق عربة تجرها خيول بحر ذهبية وفي يده 
حربة » وهي سلاح يمكن أن يجعل میاه البحر هائجة کالعواصف ‏ وکان بوسیدون مستقلا 
برأيه متقلباً ؛ وزوجته آلهة- - البحر [امفتریت] » وهي حورية رفنضت في البداية الزواج منه » 
وهربت لکن [الدلفین) احد آتباع نبتون عثر علیها عند جبل آطلس وأقنعها بالزواج منه » 
وأنجبت منه کثیراً من حوریات البحر . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم » ۲۰/۳ - ۰۲۱ 
وقاموس آساطیر العالم ؛ کورتل » ص ۱۵۰ - ۱۵۱ ۰ 

(۱) ما بین العقوفین کلمة يونانية . 

(۲) ما ین العقوفین کلمة هي نفسها الکتوبة بالعربية أي : نات . 

(۳) ما بین العقوفین کلمات فرنسية ترجمتها : سمی ‏ أعلی » آرقی من الکل . 

(4) ینظر لسان العرب ‏ 4۱۰/۷ . 

(ه) ینظر الصدر السابق ‏ ۲۳۵/۷ . 
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بمعنى الظلام ومنه الحندس7") أيضاً عند العرب إلا أن ا حدس معنى الظلام 

في معناه الحقيقي مات(4) من العربية وبقي معناه المجازي وهو الظن 2 

والتخ من )١(‏ والتوهم في معاني الكلام والأمور؛ وهو لا ينشا إلا عن 

ظلمات تكون في تلك الامور . قال في التاج( : الحدس : النظر الخفي 

ومنه الحندس اللیل الظلم أو الشدید الظلمة . وقد آورده الزمخشري في ح د 

س وجعل النون زائدة قال من الحدس : الذي هو نظر خاف .أه . 

والذي عندنا هو الظلمة وزيدت النون لزيادة في معنى الظلمة فيكون | 


)١(‏ حدس أو هاديس كلمة يونانية معناها احرفي : مالا يُرى أو ما خفي على الأبصارء هو إله 
العالم السفلي في اساطير اليونان والرومان ؛ وعندما ولد هاديس ابتعله أبوه كرونوس ثم أجبره 
زيوس بعد ذلك أن يتقيأه . ويصوّر هاديس كشخص عابس » قاس » شديد الصرامة في عقاب 
الجناة ولكنه لا يصوّر أبداً كشخصية شريرة » فشخصية الشيطان لا وجود لها في ال ساطیر 
اليونانية أو الديانة اليونانية » وقد تولى هاديس حكم العالم السفلي بعد هزيمة كرونوس على 
أيدي أبنائه الثاثرين الثلاثة : زيوس وبوزيدون وهاديس حيث أجروا قرعة فيما بينهم على جزء 
الكون الذي ينبغي أن يحكمه كل واحد منهم فكان العالم السفلي من نصيب هاديس . 
وتصور الآثار الفنية اليونانية هذا الإله بلحية سوداء ممسكاً بشوكة ذات حربتين أو صولجان 
ومفتاح . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم » د . [مام عبدالفتاح » ۰۷۲/۲ وما بعدها » 
وقاموس آساطیر العالم ؛ آرثر کورتل » ص۱۷۲ . ۰ 

(۲) ما بين المعقوفين ثلاث کلمات يونانية . 

(؟) ينظر لسان العرب ‏ ۵۸/۹ . 

(4) يريد الأب ب [مات] هنا بطل استعماله . 

(ه) وما يؤكد کلام الاب أننالم نجد في مادة [حدس] في لسان العرب أن الحدس هو الظلمة » 
بینما بقیت العاني التي ساقها وهي هناك بحروفها أي الظن والتخمین والتوهم . 

(1) ینظر تاج العروس ۰ ۱۲۹/4 . 
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مصدرها الظلمة الشديدة . فحّدس بالتحريك هوإله الظلمات . والجحيم 
ينعت عند جميع آصضحاب الأدیان بائه مظلم بل شدید الظلمات » وکنلك 
ماتحت الأرض يكون مظلماً . فمعنى اسمه إذاً : رئيس الظلمات أو 
الأرجاء المظلمة . 

و حاشة() أو حاشئة (من حشأ النار : أوقدها وأصله حش النار أوقدها 2 
واشتقوا منها انس وهو محراك يحرك به النار" [ ۲ هي ابنة0) 
قرونوس ورائعة ومحامية مَحَش البيت ثم انتقلت بالتدريج إلى محش 
الأرض بل العالم أجمع . وقد قالوا المحدثون إِنَّ الكلمة من أصل 
سنسكريتي 1 ۴ [واس] اي سکن آو علی رأي آخرین ان معنى 
[واس] تاذلا . وكل ذلك تخرص » والأحسن ما قدمناه . 


(۱) في الهامش : حاشة (هاشتا) أو حاشئة (فاستا) . 

(؟) ينظر لسان العرب ٠‏ 584/5 - ۲۸۵ . 

(۳) ما بين المعقوفين کلمتان إحداهما يونانية » والثانية هي : فستا . 

(4) هستیا آو فیستا : آلهة الوقد عند الرومان » ومعناها احرفي [موقد البیت] » ترتبط بالنار التي 
تشتعل في الوقد البيتي » وکان الیونانیون یبدآون تضحیاتهم ویختمونها بتبجیل هستیا » 
ویستدعونها قبل سائر الالهة » وکانت تعبد في کل بیت ‏ واعتبرها الرومان حامية الوطن » 
ويصوّرها اليونانيون في ثوب سيدة ترتدي وشاحاً ؛ وقسك في یدها الیمنی شعلة » آو قندیلا 
على شکل وعاء بقبضتین . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم ؛ ۱6۳/۲ - ۱6۷ وقاموس 
آساطیر العالم » کورتل » ص۱۱ . 

(ه) ما بين المعقوفين كلمة أجنبية هي : فاس . 
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٩‏ دیطر(۱۳ 10 ۲ ام فرصفونة 1 2 ومي رمزالی القوی 
النتجة في الطبيعة ولاسیما معبودة الفلاحین » ومنتجة ریع الارض ۱۰/ 
ویقولون ان الکلمة منحوتة من 1 ۲( أي أرض أو [ ]() أي ديمومة 
 [‏ ۲۲ اي ام وسعناها : «أم الأرض» على أن العربية تؤولها على هذا 
الوجه : ذي (ذات أي أم ماطرة » أو أم » أو صاحبة أو التي هي . .)( ومَطر 
أو ماطر أي معطية الخير» وأصل المطر «الدر» مُدر» والدر التفس واللبن 
وكشرته : ثم زيدت اليم وفُخّمت الدال لزيادة في العنى » كما إن 


(۱) ديمطر أو دمتر: واحدة من الأسرة الإلهية في جبال الأو لب الاثني عشر » وهي ربة الحبوب 
والغلال في الیونان القدية » وکنلك اخضرة والثمار وخاصة الذرة » وهي آم [فرصفونة] آو 
[بيرسفونة] التي ذكرها الأب في المتن وهي ملكة العالم السفلي ٍذ خطفها هیدس ورباها 
حیث کانت تلعب مع بنات احیط آوقیانوس » وبدأت [دیتر تبحث عن ابنتها في حوادث 
طويلة حتی وجدتها . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم » ۲۹۲/۱ - ۲۹۳ ۰ وقاموس 
أساطير العالم ؛ ص44 - ۱۵۰ و۱۵۸ . 

(۲) ما بین العقوفین کلمتان فرنسیتان هما : دیتر وسیرس ۰ وسیرس هي دهتر عند الرومان . 

(؟) ما بين العقوفین کلمتان یونانیتان ولعلها الکلمتان السابقتان نفساهما . 

. ما بين المعقوفين کلمة فرنسية هي : بیرسفون‎ )٤( 

(0) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(1) ما بين المعقوفين كلمة لم أتمكن من قراءتها . 

(۷) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(۸) القوسان في الاصل . 

۰ ۲۸۱ - ۲۸۰/4 » ینظر لسان العرب‎ )٩( 
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الفاطر [ 01 هوالأب ؛لأئهوسيلة خلت آولاده! ( ؛ والاخ 
1 )0۳ وفي المؤنث أي الاعت 1 i‏ عندي إا سا من .4 
و«قلب» أي داخل » أي من داخلٍ واحد ومن قلب واحد(؟ ؛ وامّا مرکب 
من «عَذل الدف» والعدل هو الثل والنظير . والدّف17) هو الجنب من كل 

شيء آو صفحته وكذلك الدقّة . والبنت هي 1 ۲ من النَغْرة) وهي 

(۲) جاء في الساعد ‏ ۹۷/۱ : «الاب : الثال الذي یحتذی به» » وجاء فیه آیضاً : ۱۲۰/۱ : 
«ومن المشهور أن من معاني الأب أيضاً من كان سبباً لأي شيء ء أو لإصلاحه أو ظهوره» . 
ووقف الاب ایضاً عند الاب وهو الکلا الذي تعتلفه الماشية » وتتبعه في بعض اللغات 
مثل اليونانية وفيها كلمة [أوب] وهو الماء الذي يجري في العود , والهندية القديمة وفيها كلمة 
(آب] ومعناها الاء: والفارسية امحديثة وفیها (آب] ایضاً ومعناها الاء وغیرها » ولعل معناها 
التردّد في هذه اللغات وهو الاء یشیر لی فکرة الخلق » والاصل القدم » ویقول الاب : «ولو 
أردنا أن مجري في وجهنا ناظرین ما یقابل لفظتنا في سائر اللغات لقضیت العجب نا تهتکه 
لك لغتنا من أستار الأسرار » فأكرم بلغة تمكنك من القبض على أزمة سائر الألسنة » وكفى 
بها شرفاً» . وما يژکد علاقة الفاطر بالأب بعنی الباديء ما جاء في محيط الحيط » ص1۹5 
نقلاً عن ابن عباس قوله : كنت لا آدري ما هو فاطر السماوات حتی آتاني آعرابیان یختصمان 
في بثر فقال آحدهما : آنا فطرتها » أي أنا ابتدأتها » فالفاطر هو الباديء بالشي» تبارك الله » 
وكذلك الأب الذي ينجب أبناءه . 

(") ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(4) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(۰) جاء في الساعد » ۱ :«أخت الولد : الشيمة لأنها تکون معه » کما [نها تسمی (جارة) 
مجاورتها إياه . وکلتاهما عراقية» . 

(7) ینظر لسان العرب ۰ ۱۰/۹ ۰ 

(1) ما بين المعقوفين كلمة يوثانية . 

(۸) ینظر لسان العرب » ۱۰۳/4 . 
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كل جَوْيَة أوعورة منفتحة (والمرأة عورة عند العرب فتكون البنت ثغرة) أو 
شن الد مقلوب الذغرة!) من دغرت الرأة ولدها [ذا ساءعت غذاءه » أو 
دغرته أرضعته فما أروته ؛ وفي كلتا الحالتين تفعله الأم الشرقية إذا 0 
ولدها أنثى . 

۷- دارية [ ]۲ ومعناها العالة صفة غالبة لفرصفون:۳)[ )٩)‏ 
وهی من دارية أي ساحرة أي عا( 1 0( ۱ 

۸- لاب( 0 . 

(۲) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(؟) أشرنا إلى [فرصفونة] أو [بيرسفونة] فیما سبق » وهي تصوّر على هيئة فتاة جميلة رموزها 
حزمة قمح ؛ والديك وهو رمز شروق الشمس ؛ وتتجلی فیها قوة النمو في البذرة نفسها إذ هي 
تمثل عودة الحياة والخنضرة والنباتات إلى الأرض » ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » 
۳ وقاموس آساطیر العالم ؛ کورتل » ص۱۵۰ . ولعل تلك القدرة الخارقة على إعادة 
الحياة هي التي حدت بهم إلى وصفها بالعلم والسحر . 

(4) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

. ۲٠٤/۱٤١ ینظر لسان العرب‎ )٥( 

(5) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(۷) ترك الأب هذه الكلمة بلا شرح . 

(۸) ما بين المعقوفين كلمة أجنبية هي : أولوس . فهل يريد الأب بكلمة [الابن] هذه [أوليس] الذي 
ورد في الأساطير اليونانية على أنه ابن سيزيف أو لاتيرتس وزوج بنلوبي ووالد تيلماك في 
الأساطير الرومانية ؛ وكان ملکاً على جزيرتين صغيرتين في البحر الأيوني » وكان حاذقاً , ماكراً . 
ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » ۲۵۵/۳ ۰ أم يريد ب [الابن] هنا ما هو معروف عند النصارى 
من أن هذه الكلمة ترمز إلى يسوع , وبهذا المعنى صارت من الكلمات ذات المدلول النصراني 
الديني إلى جانب مدلولها اللغوي المعروف المستعمل عند جميع الناطقين بالعربية . ينظر التوزيع 
اللغوي » ص۰۷ . إن هذا كله يرد مادام الأب قد ترك الكلمة هكذا بلا شرح . 
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۵۹- او .(۱) 

۰- هکل )۱ 10۳۲ ۲ وفي الوقت نفسه تثیل القوة . وفي العربية 
لهراکل 6٩‏ الجسيم الضخم من الابل والرجال . 

۱- الا تصغیر المَروّی الرأة الم ولَة » آو الکثيرة المال0') ؛ ومنها اسم 
النُوفيات أو معبودات الماء المعروفات باسم [ 7" وکن يرضعن آنلون(۸) 
لا فیهن من كثرة الحليب . 

؟- التُوفَى أو النائفة مؤنث الأنْوّف من ناف إذا أشرف) » وطال » وارتفع › 


)١(‏ ترك الأب هذه الكلمة بلا شرح أيضاً . والحوي : استدارة كل شيء » كحوي الحية » وكحوي 
بعض النجوم إذا رأيتها على نسق واحد مستديرة . العين » ص١۱۸‏ . 

(۲) هل يريد الأب بالهراكل هنا [هرقل] ابن كبير الآلهة زيوس من ألكمينا » وهو واحد من أعظم 
أبطال الأساطير اليونانية » وأكثرهم شهرة؟ سياق الكلام يشير إلى هذا من حيث قوله : تمثيل 
القوة » فقد عرف هرقل بقوته الخارقة ؛ وقد تمكن وهو في السادسة عشر من عمره من تأدية 
اثني عشر عملاً سميت ب (أعمال هرقل) منها قتل أسد نيميا ‏ وقتل هیدرا وهو أفعوان 
خرافي ذو تسعة رژوس ‏ وقتل ثور كريت الذي أرسله الإله بوسيدون إلى الملك مينوس » 
وغیرها . پنظر معجم دیانات وأساطیر العالم ؛ ۱۲۷/۲ ۰ وما بعدها . 

(۳) ما بین العقوفین كلمة يونانية . 

(4) ما بین العقوفین کلمة لم أتمكن من قراءتها . 

(۵) ینظر لسان العرب » 1۹0/۱۱ والعرب » ص۱۳ ۰ والهامش ۰ 

(1) ینظر محیط احیط » ص ۸۰ . وتطلق الثریا علی الکواکب السبعة التي في عنق الثور سمیت 
بذلك لكثرة كواكبها مع ضيق امحل . 

(۷) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

۰ (۸) أفلون : إله إغريقي وروماني » وهو له الاستخارة والطب والشعر والفنون . ینظر الساعد » 
0/۱ . 
)٩(‏ ینظر لسان العرب ۳٤۲/۹۰‏ . 
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وذلك لكون الواحدة من هذه المعبودات شريفات القدر مُشرفات على 
امياه أو الغابات أو الجبال . والعلماء يشتقونها من كلمة تفيد الخفاء كما 
إن الجن مشتق من معنى الاختفاء » فيكون معنى النوفى الحتية » والنائفة 
المنوفة أي الملمصوص ثديها رضاعة . يقال7١1/‏ التَؤف المصّ من 
الثدي )۲ ۱ 

۳- الناهرات أو النائیای( 7)۳‏ ](4) ربة الأنهار[ ٩‏ ومثلها [ ]() من 
نهر الاء جرى أو سال بقوة(" . أو النائيات من النؤي 1 ۲( من 1 )٩(‏ 





(۱) یتحدث الاب عما یسمی ب [آلهة أو إلهات الماء] » وهناك مجموعة كبيرة منها في الأساطير 
اليونانية والرومانية » وسيتحدث فيما بعد عن بعضهن . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » 
۳ ولعله یقصد هنا [الأوریدات] وه حوریات ابحبال والغارات والکهوف الرافقات 
للآلهة آرقیس في صيدها » ينظر الصدر السابق » 1۷/۳ . 

(۲) ینظر لسان العرب » ۳44/۹ . 

(۳) الناهرات أو النایات هي أرواح الماء» أو حوریات الاء في الا ساطیر اليونانية - الرومانية ؛ وهي 
كائنات أنثوية تشرف على الينابيع » والأنهار» والمياه العذبة » كن موضع تقديس » وعبادة 
خاصة » واشتق الاسم من الكلمة اليونانية [نایین] بعنی یسیل » وتقول الاسطورة إنهنٌ بنات 
زيوس » يضرع إليهن الناس عند الينابيع القدسة » ویقدمون هن القرابین » وتصوّرهن الآثار 
الفنية جمیلات عاریات الاذرع والسیقان » متکثات علی جرة يسيل منها الماء . ينظر معجم 
دیانات وأساطیر العالم ‏ ۸/۳ . 

(4) ما بین العقوفین کلمة يونانية . 

(۰) ما بین العقوفین کلمة يونانية . 

(1) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(1) ينظر تاج العروس ۰ ۵٩۱/۳‏ . 

(۸) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

. ما بين المعقوفين كلمة يونانية‎ )٩( 
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وهي نائفة البحر من [ )0 نأى أي ذهب وجاء وابتعد . 

4 النابعة أو الخبتيّة!9) [ ]() نائعّة شجرة الخبّت » أو كل شجرة » وهو 
الوادي المطمئن الکثیر العضاه ونحوها » والنبع يوافق ذلك الوادي أو 
اْبّت» ویصح ر الآن أن تسمّی الدوفادة [ ۲ بالنابتة ؛ لانها تنبت مع 


الشجرة حین طلوعها » وتزول مع زوالها . 
8- العويرئة وي ا TE‏ رفن 
نائقة الجبل . 





. ما بين المعقوفين كلمة يونانية‎ )١( 

(۲) یبدو آن الاب يريد ب [النابعة] [النابيات] وهنّ حوريات في الأساطير اليونانية على قدر من 
احسن والرشاقة ؛ فضلن احياة فوق سفوح التلال الفطاة بالغابات » والودیان ا خصبة والمررج 
الخضراء » وكنٌ یخرجن من الخمائل لیشترکن في اللهو على ضفاف الجداول المنعزلة . ينظر 
معجم ديانات وأساطير العالم » ۱6/۳ ۰ 

(*) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(4) ما بين المعقوفين كلمات فرنسية ترجمتها : واد ذو شجر . 

(ه) ما بين المعقوفين كلمة بلغات مختلفة هي [أوبس] » و[أوبس] تعني الوفرة » وهي آلهة الخصب 
والحصاد في الأساطير الرومانية » وهي زوجة الإله ساترن . ينظر معجم ديانات وأساطير 
العالم » 55/7 . 

(5) في لسان العرب » 575/6 : «وعير: اسم جبل» . 

(۷) الدعرات آو [درایدز] : حوريات شجر البلوط في الأساطير اليونانية » يعشن في هذا الشجر» 
ویتن عندما توت هذه الا شجار . ینظر معجم ديانات وأساطیر العالم » ۰۳۱۵/۱ 

(۸) ما بین العقوفین کلمة فرنسية هي : درایدز . 

. ما بین العقوفین کلمة يونانية‎ )٩( 
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وهي نائقة متصلة حياتها بحياة الشجرة » والأحسن المنابتات [ )١(]‏ 
ومعناها الشجرة . ولا جرم أتها الدعر أي العود للدخن() ثم خُقفت العین 
فصار دار وهو الشجرة بالفارسية › ومنها في العربية دار » ودار 
فلفل إلى غيرها . والأحسن أن يقال الآن «مُنابتات» لهذا المعنى . 

۷- - الأوقيّات) [ ۲ هي بنت أوقيانوس » ناثقة الأوقيانوس أو البحر 
المحيط »وهي من الأوقّة وهي الركية مثل البالوعة › [هوة في الأرض 
خليقة فى بطون الأودية » وتكون فى الرياض أحياناً أسمّيها(" إذا كانت 
قامتين أوقة فما زاد ؛ وما كان أقل من قامتين فلا أعدّها أوقة » وفمها 
مثل فم الركية وأوسع أحياناً وهي الهوة . (الك) .) 


. ما بين المعقوفين كلمة يونانية‎ )١( 

(۲) ینظر لسان العرب ۰ ۲۸٦/٤‏ . 

(۳) الدارصيني : شجر هندي یکون بتخوم الصین کالرمان تعریب دارجيني أي شجر الصین » 
ومنه التركي والكردي دارجين . ینظر معجم الألفاظ الفارسية العربة ؛ ص ٩۰‏ ومعجم . 
العربات الفارسية » ص ۷۳ . 

)٤(‏ الأوقيات أو الأوقيانيات : ثلائة آلاف فتاة من حوریات احیط في الیثولوجیا اليونانية ؛ بنات 
أوقيانوس » وهن حوريات البحر الأعظم أوقيانوس . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم» 
"ره . 

(5) ما بين المعقوفين كلمة يونانية » وأخرى فرنسية هي أوكيانديس . 

(5) ما بين المعقوفين زيادة من الأب ليست في التاج . 

(۷) في التاج : تسمى . 

)۸( في التاج : فليست . 

. ینظر تاج العروس ۰ ۲۸۲/۳ ۰ مادة [أوق]‎ )٩( 
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۸- الللمیّات (0 و ]() طائفة من النائفات منتسبات إلى الأرض التي 
لقحها دم أورانس أي الأَرُرس .1 ۲( وهو العسل من الثم القلوبة » وهو 
العسل واللُومّة واللامّة الشهدة .(؟) : 

4- الرس : الرس : الدهر() وهو في الأصل اسم إله من آلهة اليونانيين 
] )00 وهو إله الحرب والقتل والفتك( ‏ ولا جاء الا سلام وانحصر اسم 
الإله بخالق العالم ثفي كل اسم إله عن المعبودات الكاذبة والأصنام »لم 
يتمكن المتكلمون من إماتة اللفظة أو نزعها من اللغة » نسبوا حينئذ إلى 
الدهر کل ما کانوا لا یودون أن ينسبوه إلى الله عرّ اسمه ء أو ما كانوا 
ينسبونه فى جاهليتهم إلى آلهة الشرك إبعاداً للوثينة وما یجالسها . 





(۱) اللئميات هن الإيرينيات الغلاث ربّات الغضب والانتقام اللواتي أنجبتهن [جيا] من قطرات 
الدماء المتساقطة من دم أورانوس على الأرض كما ورد في الميثولوجيا اليونانية . ينظر معجم 
ديانات وأساطير العالم » 357/7 . 

(۲) ما بين المعقوفين کلمات يونانية . 

(۲) ما بین العقوفین کلمتان یونانیتان . 

(4) ینظر محیط امحیط » ۸۳۲ ۰ 

(ه) في لسان العرب ۰ : الرس : وقت من الدهر دون ا لقب » وا حرس : الدهر . قال 
الراجز : في نعمة عشنا بذاك خْرْسا والجمع : آحرس» . 

. ما بین العقوفین کلمات بالفرنسية ترجمتها : آربس » ابن زوس وهيرا » آلهة الحرب‎ )٩( 

(۷) یتحدث الأب عن (آریس] وترجمتها : القاتل - الشجاع ؛ وهو آحد آلهة الا ولب الائني عشر 
في الأساطير اليونانية » وهو إله الحرب ابن زيوس وهيرا» وعشيق افرودیت التي أنجب منها 
ولدان هما : ديوس (الرعب) » وفويوس (الخوف) . وهو يصوّر في الأعمال الفنية على هيئة 
رجل مسلح بخوذة وحربة ودرع » وأحياناً بلحية . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم ؛ 
۱ وا بعدها . 
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۸ ۱/- عضر () (O;‏ ۱ 
۱- الذهر : یژخذ من کلام الکتاب الأقدمين أن العرب لها الدهر ونسبوا 
لیه کل البلایا وجمیع اخیرات(۲ ؛ وقد جاروا في عملهم هذا الیوننیین 
فقد آلّهوه باسماء مختلفة ومنها ۱ ]0 وقالوا عليه  (‏ ]( وقد نقلو(*) 





(۱) جاء في لسان العرب ما نصّه » ۱۹۲/۷ - ۱۹۲ : «عوض معناه الأبد وهو للمستقبل من 
الزمان » كما إن قط للماضي من الزمان . . . وعزض هو الدهره . 

(1) ما بين المعقوفين كلام بالفرنسية إذ لم يكتب الأب عن هذه المادة شيئاً هنا بالعربية » وترجمة 
كلامه : بلوتون . آلهة الجبحيم . . . في مسكن هاديس . إقامة الموتى . الجحيم ثم الموت .. . 
على الدوام » خخالد . هادس أو آدمن . . . آلهة الجحيم في الميثولوجيا اليونانية . انتهى كلامه . 
ومن المفيد أن نشير هنا إلى أن الاب وقف عند [عوض] في مادة [الابد] في معجمه الساعد » 
۰/۱ ء وهذا ما قاله : الابد : اصل معناه مأخوذ من الإبادة » أي من مادة [ب ي د] » واصل 
هذه المادة ثنائية أي [ب د] الدالة على التفريق والإبعاد والإضرار إلى غيرها . ومن شأن الدهر 
أو الأبد إبادة كل شيء وتفريقه . وإذا فخمت الأبد صارت [أبض] وهو الدهر أيضاً . وإذا زدتها 
تفخيماً صارت [عوضص] وهو الدهر أيضاً . والكلمة تنظر إلى اليونانية [زوس] ‏ وما نسبه 
اليونانيون إلى [زوس] نسبه السلف إلى الدهر أو أبض أو عوض . واصل (عوض] عبء » 
وأصل [عبء] ضوء . وجَغْل الباء واوا أشهر من أن يذكر » وقلب الهمزة ضاداً في الآخر لا 
يجهله لغوي , وكان من لغة الضزاز؛ والضزاز جمع الأضز وهو مَنْ يضيق عليه مخرج الكلام 
حتى يستعين عليه بالضاد أي يتردد بحرف الضاد حتی یسترسل منه الی الکلام» . وقد مر 
الکلام علی [زوس] ۰ و [زیوس] . 

(۳) جاء في لسان العرب ۰ ۲۹۲/۶ ما نصّه : «کانت العرب من شأنها أن تذمٌ الدهر وتسبّه عند الحوادث 


والنوازل تنزل بهم من موت أو هرم فيقولون : أصابتهم قوارع الدهر وحوادثه وأبادهم الدهر» . 


(4) ما بین العقوفین كلمة يونانية . 
() ما بين المعقوفين كلمات بالفرنسية ترجمتها : الناسبة » السبب » العرض » الشخصة . 
(«) هذه العلامة كذا في الأصل . 
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دالا كما في ألفاظ كثيرة [فقالوا/(۱ الندل والنقل للخف(۲۳ » والمعود 
والمعوق(؟) والبقال والبدّال7؟) إلى غيرها . وقد مرّ بك عَوْض وا رس . 
وراجع الأبّد والأبض (*) 

۲- الفيلماني : الرجل احم العظیم . لعلها تعریب 1 ۲" وبالرومية 

۳ حَيْري الدهر في قولهم : لا آتيه حَيْري الدهر » وفیها لغات - راجع ما 
يناسبها ويجانسها في اللفظ ملحقنا ' ٠ ٠٤۹ : ١‏ وفيه أسماء مركبة من 
(حرر) و(حیر) و(حرا) وكلها تدل على القداسة , وأصلها الأول الخَرٌ أي 
الحرية » والحرية ثمرة العقل , والعقل أقدس ما في الإنسان ؛ لأنّه نور من 





. ما بين المعقوفين زيادة من الحقق يستقيم السياق بها‎ )١( 

0( جاء في لسان العرب » ۲94/۱۱ : «والندل والنقل النفٌ . عن ابن الأعرابي يجوز أن يكون 
من الندل الذي هو الوسخ ؛ لأنه يقي رجل لابسه الوسخ » ويجوز أن يكون من الندل الذي هو 
التناول لانه يُتناول للبس» . 

(؟) الممعود والممعوق بمعنى واحد هو الفاسد العدة . ینظر محیط احیط » ص۸۵1 . 

. ۳۱ البقال والبدال معنی واحد هو بیّاع الأکولات  والاولی عامية . ینظر محیط امحیط » ص‎ )٤ 

. مر الحدیث عنها‎ )٥ 

5) ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

۷ ما بين المعقوفين كلمتان بالفرنسية هما : باليمون وباليسمون . 

( 
( 


ب 


صح س 


۸ ما بين العقوفین كلمتان هما : باليمون أو باليسمون كذلك . 

4) بلايمون : نهر مقدس غرقت فيه [إينو] مع بلكرت ابنها الثاني , غير أن باتوبا إحدى حوريات 
البحر ومعها مائة من ا حوريات تلقين الأم وابنها علی سواعدهن ومضنين بهما تحت الماء إلى 
ایطالیا . ینظر معجم دیانات وأساطیر العالم ‏ ۸۷/۲ . 

(۱۰) ساق الاب هذه اللغات في كتابه نشوء اللغة العربية » ص٩۱۸‏ وهي : حيري دهر ؛ وحاري 


دهر ؛ وحیر دهر . 
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الله » وعليه تكون الحرّية أو الخحرٌ أقدس شيء على الأرض وفي السماء 

۳6- جوفی من آسماء الاماء تلقّب به احبوبات منهن [ 0 
وکانت آحب النوائف 1 ۲( إلى أهل لوذية 7[ ]۳ . 

۵- العَبْقر والعَبْفّص والعنقص والعبقوس والعبقوص والعنقوس ولعَقنقّص 
ل ولعَََْصة والعَْقْصة . والاصل عَنْمَص أو عَنفوس [ 0۲ 
آحد معبودات الیو نانین(9) 1 (r‏ وكانت تصور بشكل حشرة ثم دعيت 
الحشرة بها . وکتب العرب تقول في تعریف الا لفاظ العربية : دويبة ولا تزید 
على هذا القذر .۷ ۱ 

: قال مهلهل‎ ١ العُروة : الأسد ر‎ -۳٩ 

(1) ما بين المعقوفين كلمتان پونانیتان . 

(۲) ما بین العقوفین کلمة فرنسية ترجمتها : حورية . 

(۳) ما بین العقوفین کلمات فرنسية ترجمتها : حورية بحيرة جیفیس ۰ 

(4) ما بين المعقوفين کلمات بالفرنسية ترجمتها : شبح » اسم آلهة ‏ ویسمی [هیکات] آحد 
معبودات الیونان . 

(ه) يقصد الأب بها [هيكاتي] وهي آلهة هيلينة للعالم السفلي في الأساطير اليونانية ثم اتحدت 
فيما بعد مع الآلهة آرئميس » وتقول بعض الأساطير إنها ابنة بيرسيس وأستريا » وكانت تعبد 
عند مفترق الطرق . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم » ۱۰/۲ : 

(5) ما بين المعقوفين كلمات فرنسية ترجمتها : هيكاتي أحد معبودات اليونان . 

(۷) ينظرلسان العرب مغلاً : ۰9۸/۷ 6۵ ۵۲ » وينظر نشوء اللغة العربية » الأب أنستاس » 
ص۲۸ - ۲۹ فقد وقف عند هذه الواد . 

(۸) ینظر محیط احیط » ص۵۹۷ . والساعد ۰ ۱۹۹/۱ ۰ 

)٩(‏ ما بن العقوفین کلمات فرنسية ترجمتها : سيد » قائد ‏ حاكم » شریف » حينما يتعلق الأمر بالقادة 
الحربيين اليونان » نصف آلهة » معتقد محلي » فرقة من قبيلة أو من مدينة » آو من جمعية . انتهی . 
وما يذكر هنا أن الأسد قد ارتبط في الاساطیر اليونانية بالالهة » کما اعتبر في بلدان الشرق الأوسط 
طوال مدة طويلة أحد الآلهة الحيوانية . ينظر معجم ديانات وأساطير العالم ۳۲٣/۲»‏ . 
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خلع الملوك وسار تحت لوائه 
شل جر الع سرى وعُراعسر الا وام() 


ادا ملق به يشريه ی . قال ابن بري : ویروی البیت 
وروی ا لهو جلا و لي ياه هت ور 
جوالق وجوالق » وقماقم وقماقم . وعُجاهن وعَجاهن . قال : والعُراعر هنا : 
السيد . آه عن اللسان )00 
قلت : وعندي أن كل ُعاعل مركب من فُعَل فَعَل ‏ فأصل : عراعر : غُرا 
مكررة أي عراعرا ثم حذفوا الألف الأخيرة استغناء بالألف الأولى التي في 
غرا . والعرا هو السيد کالعروة وإن لم يذكرها اللغويون . 

۷~ عَرُوى( 08 : اسم هضبة واسم أكمة (ل)(4) وهو باليونانية 1 0( 
ومعناه الجبل والأكمة والهضبة » ويقال في الجمع :1 1 أي الجبال 
[ ۲(" وقد ی 





(۱) شجر العُرى : : هو من الشجر مالا يسقط ورقه في الشتاء مثل الأراك والسّذر الذي يعوّل عليه 
الناس إذا انقطع الكل » وعراعر الأقوام : سادتهم الذين يعتصم الضيف بهم . 

(۲) ینظر لسان العرب » 45/١6‏ . 

(۲) عروی : هضبة بشمام » وقیل : جبل في ديار ربيعة بن عبدالله بن کلاب . ینظر معجم 
البلدان » ۱۱۲/6 . 

)٤(‏ يرمز الأب ب [ل] إلى لسان العرب » ينظر 51/16 » وفيه : «عروی : اسم جبل ۰.۰ . اسم 
أكمة » وقیل : موضع . . . وعروى : هضبة» . 

(5) ما بين المعقوفين كلمتان يونانيتان . 

(") ما بين المعقوفين كلمة يونانية . 

(۷) ما بين المعقوفين كلمة فرنسية هي : الجبال . 
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تعزى إلى البشر وعتوها آولادا للارض 1 )۱ . 


۱ عبادة الأنصاب 


جاء في الا ساس للزمخشري ۳( في مادة نصب : «وکانوا یعبدون الأنصاب 
وهي حجارة تُنصب ء نُصبٌ علیها دماء الذبائح وتعبد . الواحد : نصب» . 


١١‏ /عبادة البقر 
ذکر الهمداني في صفة جزيرة لعرب (ص ۳()۷۲) : «بلد بني عبد البقر» 
أه . 


وذکر في ص۹۸٩‏ 0 :قال E‏ بتحان9) فإ ۳ طريقين : 
الصُدارة') : واد يُهريق في بیْحان » منه شربهم وأهله الرضاويون" وهم من بني 





(۱) ما بین المعقوفين كلمات فرنسية هي : الجبال . الجبال المشخخصة مثل أبناء جيد . 

(؟) ينظر أساس البلاغة » الزمخشري » ص٤٥٤‏ . 

(۳) ینظر صفة جزيرة العرب » ص۱۳ ۰ وفي الهامش : «بنو عبد البقر هم الذين يسمون بني 
عبد» . 

)€( بيجان : جاء في هامش صفة جزيرة العرب : بفتح الباء الوحدة وآخره نون » وهو اغلاف 
الذي تربض فيه مدينة زاهرة سلفت وحضارة زاهية أفلت حينما كانت اليمن الخضراء تتمتع 
بالخصب ووفرة الأمطار. 

(ه( جاء في هامش صفة جزيرة العرب ۳ الصدارة : يحمل اسمه لهذه الغاية ويسمى اليوم الصدر 
بدون آلف ولا هاء » ویسمی أيضاً الوادي الأعلى 

)5( في الأصل : الرضاویون من طيء ۳ 
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عبد رُضَاء (۱) 
۶ عبادة صنم لقیس 
وذکر الهمذاني في کتابه صفة جزيرة العرب(۲) ص١١‏ س١‏ و1 : 
مدينة البحرین العظمی هجر وهي سوق بني محارب من عبدالقیس ‏ ومنازلها 
ما دار بها من قری البحرین » فالقطیف موضع نخحل » وقرية عظيمة الشأن ؛ وهي 
ساحل » وساكنها جذية من عبدالقیس ‏ سيّدهم ابن مسمار ورهطه» أه . 


عبادة ود(۲) 
۵ عبادة رضا 
(راجع هناص؟١١)‏ 
ذکر الهمداني في صفة جزيرة العرب!*) عرباً من طبيء أسمهم «بنو عبد 

رضا» . 

(۱) صفة جزيرة العرب » ص۱۹۴ ومن الفید آن نشیر هنا إلى أن [رّضی] کان ی لبني ربيعة 
بن كعب بن سعد بن زيد مناة هدمه المستوغر » وهو عمرو بن ربيعة بن كعب بن سعد بن 
زيد مناة بن تميم وذلك بعد الإسلام . ینظر أصنام ابن الكلبي » ص٥٤‏ - ٤‏ . وقد وقف 
لاب في معجمه الساعد ۰۸/۱۰ ٠‏ عند هذا الصنم في مادة [ابرطيلات] , وأشار إلى 
التصحيف الشنيع الذي وقع للصدمين [رضا واللات] بحيث صارت كلمة واحدة هي 
[ابرطیلات] » وینظر الساعد ایض ۰/۲ ۰ - ۰۸۱ 

(۲) ینظر صفة جزيرة العرب » ص۲4۹ . 

(۳) ترك الأب هذا الصنم بلا شرح ربما لشهرته إذ ورد في القرآن الكري » قال تعالى : «وقالوا لا 
رود ولا سواعاً ولا یغوث 4 » نوح ۰ ۲۱ »وکانت کلب تعبده بدومة الجندل » ویقال انه 
صالح من صلحاء قومه مات فنحت له تمثال على هيئته » ووصفه مالك بن حارثة فقال : كان 
تمئال رجل كأعظم ما يكون من الرجال قد نقش نقش عليه حلتان وعليه سيف وقد تنكب قوساً 
وبين يديه حربة فيها لواء . ينظر أصنام ابن الكلبي في مواضع متفرقة . 

(4) مرت الإشارة إليهم . 
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المصادر والمراجع 
(المقدمة والتحقيق) 


-١‏ الأب أنستاس . ماري الكرملي . حياته ومؤلفاته . كوركيس عواد . مطبعة 
العانى . بغداد . سنة ١1955‏ . 

؟-الاب أنستاس ماري الكرملي في معجماته ومستحدثاته . د .إبراهيم 
السامرائي . مکتبة لبنان اروت رین نیمه الثانية . سنة 7٠١١‏ . 

۳-أدب الرسائل بین الالوسي والكرملي . تحقيق کورکیس عواد ومیخائیل 
عواد . دار الرائد العربي . بیروت . لبنان . الطبعة الاولی . سنة ۱۹۸۷ . 

؟-أديان العرب 5 الجاهلية . محمد نعمان الجارم . مطبعة السعادة . القاهرة . 
الطبعة الأولى . سنة 1977 . 

ه-أساس البلاغة . الزمخشري . مكتبة لبنان ناشرون . بيروت . الطبعة الأولى . 
سنة .۱۹۹٩‏ 

7 الأساطير العربية قبل الإسلام . د . محمد عبدالمعيد خان . مطبعة لحنة 
التألیف والترجمة والنشر . القاهرة سنة ۰۱۹۳۷ 

۷-الاصنام . هشام بن محمد بن السائب الكلبي . تحقیق د . محمد عبدالقادر 
أحمد وأحمد محمد عبيد . مكتبة النهضة الصرية . القاهرة . سنة ۱۹۹۳ . 

۸-الأعلاق النفيسة . ابن رسته . باعتناء دي غويه . بريل . سنة 18917 . طبعة 
مصورة قامت بها دار صادر . بيروت . بلا تاريخ . 

9-أعلام الأدب في العراق الحديث . مير بصري . دار الحكمة . لندن . الطبعة 
الأولى . سنة ١49414‏ . 

١-أعلام‏ العراق . محمد بهجة الأثري . الدار العربية للموسوعات . الطبعة 
الثانية . بيروت . سنة ۲۰۰۲ . 

١-الأعلام‏ . خير الدین الزركلي . دار العلم للملایین . بیروت . الطبعة 
السابعة . سنة ۱۹۸۲. 
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۲-الآغاني » لا بي الفرج الأصبهاني . طبعة مصورة عن طبعة دار الكتب 
الصرية . موسسة جمال للطباعة والنشر . بيروت . بلا تاريخ . 

۳-لفاظ امحضارة في القرن الرابع الهجري . دراسة في ضوء مروج الذهب 
للمسعودي . د . رجب عبداجواد |براهیم . دار الأفاق العربية . القاهرة . 
الطبعة الاولی . سنة ۲۰۰۳ . 

4 ١-أيام‏ العرب في الجاهلية . محمد أحمد جاد الولی . ورفیقاه . دار احیاء 
الكتب العربية . القاهرة . الطبعة الأولى سنة ۱۹٤٩‏ . 

۰ -تاج العروس . الزبيدي . منشورات دار مكتبة الحياة . بيروت . طبعة مصورة 
عن طبعة بولاق الحجرية . بلا تاريخ . 

5 تاريخ الإسلام . الذهبي . تحقيق د . عمر عبدالسلام تدمري . الناشر دار 
الكتاب العربى . بيروت . الطبعة الأولى . سنة /1941 . 

۷-تاریخ الطبري . تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم . دار المعارف الطبعة 
الرابعة . سنة ۱۹۷۷ . 

۸-تاریخ نصاری العراق . رفائیل بابو ٍسحق . مطبعة النصور . بغداد . سنة 
1۹۸-. 

۹ التذكرة الحمدونية . تصنیف ابن حمدون ؛ محمد بن الحسن بن محمد 
بن على » تحقيق إحسان عباس وبكر عباس . دار صادر . بيروت . الطبعة 
الاولی . سنة 5. 

۰-التوزیع اللغوي الجغرافي في العراق . د . ابراهیم السامرائي . مکتبة لبنان 
ناشرون . بيروت الطبعة الأولى . سنة ۲٠٠۲‏ . 

١-جامع‏ البيان في تفسير القرآن . الطبري . دار المعرفة . بيروت لبنان . سنة 


5. 
؟-الجامع لأحكام القرآن . القرطبي . الهيئة المصرية العامة للكتاب . القاهرة . 
سنة ۱۹۸۷ . 


۳-اواب الصحیح لن بدّل دین السیح . ابن تيمية . حقیق محمد حسن 


144 


محمد إسماعيل . المكتبة العلمية . الطبعة الأولى . سنة ۲٠٠۴۳‏ . 

4 دائرة المعارف . المعلم بطرس البستاني . دار المعرفة . بيروت . لبنان . بلا 
تاريخ . 0 

-الدخيل في الفارسية والعربية والتركية . معجم ودراسة . د .إبراهيم 
السامرائی . مکتبة لبنان ناشرون . بیروت . الطبعة الاولی . سنة ۱۹۹۷ . 

5 الديارات . الشابشتي . تحقیق کورکیس عواد . دار الرائد العربي . بيروت . 
لبنان . الطبعة الثالثة . سنة ١945‏ , 

۷-ديوان الأعشى الکبیر » ميمون بن قيس . شرح وتعليق د .محمد محمد 
حسین . موسسة الرسالة . بیروت . الطبعة السابعة . سنة ۱۹۸۳ 

۸-دیوان التفتاف آو حكايات بغداديات . الاب انستاس ماري الکرملي . 
تحقيق عامر رشيد السامرائي . الدارالعربية للموسوعات . بیروت . الطبعة 
الاولی . سنة ۲۰۰۳ . 

۵۹-رسالة الغفران . آبو العلاء العري . تحقیق وشرح د . عائشة عبدالرحمن . 
دار العارف بصر . الطبعة التاسعة . سنة ۱۹۹۲ . 

۰ شعراء النصرانية في الجاهلية . جمعه ووفف علی تصحیح طبعته الأولى 
الأب لويس شيخو . ملتزم الطبع والنشر مكتبة الآداب . القاهرة . سنة 
۲ . 

0- شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم . نشوان الحميري . تحقيق 
أْ.د. حسین عبدالله العمري وأ . مطهر بن علي الأريانى وأ .د . يوسف 
محمد عبدالله . دار الفکر العاصر بیروت . ودارالفکر . دمشق . الطبعة 
الاولی . سنة ۱۹۹۹ . ۱ 

۲-صفة جزيرة العرب . الهمذاني . تحقيق محمد بن علي الا کوع . مرکز 
الدراسات والبحوث اليمنى . صنعاء .. الطبعة الثالثة . سنة ۱1۹۸۳ 

۳-العین . الخليل بن أحمد الفراهيدي . ترتیب ومراجعة د . داود سلوم و د . 
داود سلمان العنبكي ود . إنعام داود سلوم . مکتبة لبنان ناشرون . بیروت . 
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الطبعة الأولى . سنة 3٠١4‏ . 

6 ۳-فصل العرب والتنبيه على علومها . ابن قتيبة الدينوري . تقديم وتحقيق د . 
وليد محمود خالص . منشورات المجمع الثقافي . أبوظبي . الطبعة الأولى . 
سنة ۱۹۹۸ ۰ 

۳۵-في ذکری الأب الكرملي . الراهب العلامة . سالم الالوسي . وزارة الشقافة 
والاعلام . ابمهورية العراقية . سنة ۱۹۷۰ ۰ 

في طریق الیشولوجیا عند العرب . محمود سلیم الحوت . الطبعة ال ولی 
سنة 1960 . بلا ذكر لمكان الطبع . 

۷-قاموس آساطیر العالم . آرثر كورتل . ترجمة سهى الطريحي . المؤسسة 
العربية للدراسات والنشر . بیروت . الطبعة الأولى . سنة ۱۹۹۳ ۰ 

۸-القاموس الحيط . الفيروز آبادي . مؤسسة الرسالة . بيروت . الطبعة الأولى . 
سنة ۱۹۸٩‏ . 

۹-لسان العرب . ابن منظور الإفريقي . دار صادر . بيروت . بلا تاريخ . 

5 -المباحث اللغوية في العراق . د . مصطفى جواد . مطبعة العاني . بغداد . 
الطبعة الثانية . سنة 19568 . 

١-مجلة‏ المشرق . السنة الثامنة والعشرون . سنة 191٠‏ . 

۲-مجلة مجمع اللغة العربية الأردني . العدد الرابع والخمسون . سنة ۱۹۹۸ ۰ 
مقال د . محسن غياض [مخطوطة كتاب المثالب لابن الكلبي] دراسة 


«؛-محيط المحيط . المعلم بطرس البستاني . مكتبة لبنان . بيروت . سنة 
۷ . 


6 6-امخصّص . ابن سیده . دار الفکر . بیروت . سنة ۱۹۷۸ ۰ 
0 مروج الذهب ومعادن الجوهر ۰ السعودي . بتحقیق محمد محيي الدین 
عبدالحميد . المكتبة التجارية . القاهرة . الطبعة الرابعة . سنة ۱۹٩٤‏ . 


5-المساعد . الأب أنستاس ماري الكرملي . حقّقه وعلّق عليه وصنع فهارسه 
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كوركيس عواد وعبدالحميد العلوجي . وزارة الإعلام . مديرية الشقافة 
العامة . الجمهورية العراقية . سنة ۱۹۷۲ . 

-المستطرف فى كل فن مستظرف . الأبشيهي . دار إحياء التراث العربى . 
تصحيح أحمد سعد علي أحد علماء الأزهر . القاهرة .سنة ۱۹۵۲ 

۸-معجم البلدان . ياقوت الحموي . دار إحياء التراث العربي . بيروت . لبنان . 
سنة ۱۹۷۹ . 

۹ -معجم ديانات وأساطير العالم .د . إمام عبدالفتاح إمام . مكتبة مدبولي : 
القاهرة . بلا تاريخ . ۱ 

۰-معجم الشعراء . د . عفيف عبدالرحمن . دار المناهل . بيروت . الطبعة 
الاولی . سنة ۱۹۹۲ . 
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الفهرس 


الإهداء 

إضاءات 

تصدير عام 

مقدمة التحقيق 

النص" 

بنو أسد في تهامة ألّهوا كاهنهم 
الحنيفية . 

حنيفية زيد بن عمرو بن فضيل 
حنيفية أمية بن أبى الصلت 

أديان العرب في الجاهلية على اختلاف أنواعها 
عبادة الشمس 

اختلاف أفراد العشيرة أو سكان المدينة في أمر الدين 
ما يُنقل على ألسنة جبالهم 

إجلال القرد 

يهود العرب 

امرأة يهودية من الجن على زعم العرب 
من مناسك عبادة الأوثان 

شتمة الدهر 

الأريسيون 

مجوس العرب وزنادقتهم . 

عبادة الفروج 

عبادة الجمال 

الأنبياء والمتنبؤن عند العرب 
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6-5 
12-7 
14-3 
36-5 
37 
42-9 
46-43 
47-46 
49-47 
50-49 
53-50 
57-3 
59-58 
60-59 
70-60 
73-1 
74 

74 
8075 
85-0 
85 
86-5 
89-87 


قد يكون الراهب غير نصراني 
مصطلحات نصرانية 

العرب النصارى 

أسماء نصرانية عند المسلمين 

عبادة العرب لرجل والادعاء بالربوبية 
عبادة الكبش 

كتب النصارى عند المسلمين 
معبودات اليونان عربية اللفظ في الأصل 
عبادة الأ نصاب 

عبادة البقر 

بنو عبد رضا من طي 

عبادة صنم لقیس 

عبادة ود 

عبادة رضا 

الصادر والراجع 
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122-1 
129-2 
136-0 
139-6 
139 
140-9 
168-140 
169 

169 
170-169 
170 

170 

171 
179-3 


۳ 


۸ ۶ ۲ ۷ ۵۱ ۵ ۷ 


)اک یاز العوب_ و خوافاتهه 


هذا كتاب فريد في بابه » وحید في مضماره » خلیق متا بالعناية » وقمین باعادة النظر والتدیر » 
فتح فیه صاحبه كوّة لدرس الدین عند العرب قبل الاسلام کان هو رائدها » وفاتح طریقها » فقد شرع 
في الكتابة فیه قبل دخول القرن العشرین ن باریم بتوات» بوم کانت امثال تلك الافکار بله الدر اسات 
معدومة في العربيّة » و کانت تسیر بخطی متعثرة حذرة في الغرب » ويجيء هذا الأب الصابر فيضع 
لفکرة موش افیف » وید بالتأليف في هذا ان > وان کان هذا لام غر غ اا ای 
يومذاك فهو ليس بغريب على الأب آنستاس ‏ الذي ولع بكلّ جديد » وكانت المعرفة ضالته پفتش 
عنها أنى كانت . وجدنا هذا متمثّلاً في كتابنا هذا » وسنجده أيضاً في كتب أخرى نخص منها بالذكر 
كتابه ( ديوان التفتاف ) الذي بناه علی اطلاع واع لفن من الفنون التي لم يسمع عنها أحد في وقته 
وهو [ الفولکلور ] » الذي أثبت مصطلحه صراحة في مفتتح کتابه » ثم تولی تعریبه بنفسه » وسماه 


عر سا 
وعلى هذا فإِن أهميّة الكتاب لا تتمثل في مادّته العلميّة » فهي محتاجة ابا ویب إل تال 


وإضافة » وخصوصاً إذا علمنا أن الأب قد تركه وهو في مرحلة ( التسويد ) .. 


ISBN 9953-36-788-4 


العرست2 اص.ب: 
للدراسات و اشوا ۳ 1۷ سوككتاك»: 
والنلتر مات احشس:۷۵۲۳:۸/۷۵۱:۳۸ 





